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FORORD

I de senere dr har der varet fokus pd speorgsmal omkring ’parallel-
samfund” 1 Danmark. Et tema har bl.a. veret muslimers brug af imamer
tx 1 forbindelse med indgielse af ”muslimske xgteskaber” og fordeling af
forxldremyndighed. Et centralt sporgsmal har vaeret om andre principper
end dem, der findes i dansk lovgivning, finder anvendelse her.

Denne undersogelse kaster mere lys pd brug af religios-retlige
principper og instanser, primart — men ikke udelukkende — blandt etni-
ske minoriteter med muslimsk baggrund. Undersogelsen bidrager til at
besvare sporgsmal som: Hvorledes indgir etniske minoriteter med mus-
limsk baggrund i forpligtende parforhold? Hvordan spiller muslimske
traditioner sammen med vielser efter dansk ret? Hvilke problemer kan
muslimske kvinder have med at fa deres forhold oplest, hvis deres mznd
ikke onsker, at det sker? Hvilke roller spiller imamer i disse processer?
Og hvilke betydninger har personers retsstatus i deres oprindelseslande?

Undersogelsen bygger pa et omfattende kvalitativt interviewma-
teriale. Projektet er blevet udfort under ledelse af seniorforsker og pro-
gramleder Anika Liversage og forfattet i samarbejde med seniorforsker
Tina Gudrun Jensen. Sammen har de skrevet kapitlerne 1, 2 og 6. Tina
Gudrun Jensen er hovedforfatter pd kapitel 7, og Anika Liversage er
hovedforfatter pa kapitlerne 3-5 samt 8 og 9.

En lang rekke mennesker har medvirket til indsamlingen af em-
piri. Centralt star praktikant og student Ayse Kosar, der har spillet en



vigtig rolle i forhold til at rekruttere og supervisere 15 — primaert tospro-
gede — intervieweres arbejde i forskellige dele af Danmark. Forskningsas-
sistent Louise Leelo Knudsen har koordineret arbejdet med at interviewe
fagpersoner af forskellige slags. Sammen har de bidraget til kapitel 3. 1
arbejdet har ogsa medvirket student Sine Kirkegaard Nielsen og student
Eva Juul Toldam. Sidstnzvnte har bidraget til kapitel 2. Lektor Annette
Kronborg, Kebenhavns Universitet, takkes endvidere for juridisk bi-
stand.

Undersogelsen er finansieret af Ministeriet for Flygtninge, Ind-
vandrere og Integration. Professor Lisbet Christoffersen, Roskilde Uni-
versitetscenter, ph.d., ekstern lektor Kate Ostergaard, Kebenhavns Uni-
versitet, samt forskningsadjunkt Rubya Mehdi, Kebenhavns Universitet,
har veret lektorer pa undersogelsen. De takkes alle tre for deres kon-
struktive kommentarer.

Kobenhavn, oktober 2011
JORGEN SONDERGAARD



RESUME

Rapporten belyser, hvordan ikke-vestlige etniske minoriteter i Danmark
anvender religios-retlige principper og instanser pa det privatretlige om-
rade. Sddanne principper finder anvendelse, savel blandt etniske minori-
teter med iser muslimsk baggrund som blandt andre religiose mindretal,
fx joder og katolikker. Undersogelsen er baseret pa cirka 250 kvalitative
interview.

"MUSLIMSKE AGTESKABER" BETEGNES "NIKAH-FORHOLD"
Etniske minoriteter med muslimsk baggrund indgar ofte, hvad der i rap-
porten betegnes som “nikah-forhold” (ellers ofte kaldet “muslimske
zgteskaber”). ”Nikah” er den muslimske betegnelse for xgteskab/vielse.
”Nikah” indgds normalt foran en imam og to vidner og har ikke rets-
virkning 1 Danmark.

Undersogelsen viser, at der kan vare bdde sociale, religiose og
kulturelle drsager til at indgd nikah-forhold. Af betydning er ogsa, at
nikah-forhold ved rejser til nogle oprindelseslande kan have storre rets-
gyldighed end vielser efter dansk ret.

Enten for eller efter indgdelse af deres nikah bliver mange par
ogsa viet efter dansk ret. Andre par indgér kun nikah og er dermed ugifte
i forhold til dansk lovgivning.



Nikah tillegges normalt stor betydning og kan ofte vere pro-
blematisk at oplese. Dog synes nikah-forhold, hvor kvinden har etnisk
dansk baggrund ofte at blive opfattet som “kareste-forhold” og af min-
dre forpligtende karakter.

OPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD SPILLER SAMMEN MED BADE
DANSK OG UDENLANDSK RET

Undersogelsen viser, at mend klart nemmere kan oplese nikah-forhold
end kvinder, hvilket kan give kvinder store vanskeligheder. For par, der
bide har indgiet nikah og er viet efter dansk ret, ses, at en skilsmisse
efter dansk ret og oplesningen af nikah-forholdet kan spille sammen pa
forskellige mader:

Nogle anser en skilsmisse ved statsforvaltningen for automatisk
at oplese et nikah-forhold; nogle mener, at dette gaelder, hvis manden har
skrevet under pa skilsmissepapirerne, og nogle mener ikke, en skilsmisse
ved statsforvaltningen pavirker nikah-forhold overhovedet. Isar i sidst-
naevnte tilfeelde kan kvinder have vanskeligt ved at forlade nikah-forhold.
Dette kan have betydning for deres muligheder for at indga i nye forhold
og for deres retsstatus i oprindelseslandet.

Ogsia fx ortodokse joder og troende katolikker kan anvende reli-
gios-retlige principper og instanser ved skilsmisse. For katolikkers ved-
kommende drejer det sig om Den Kirkelige Domstol, der kan kende
agteskaber ugyldige pa basis af katolsk kirkeret.

MULIGHEDER FOR "IMAM-SHOPPING"

Inden for Danmarks grenser henger en sameksistens af forskellige for-
tolkninger af principperne bag fx oplesning af nikah-forhold sammen
med, at ingen overordnet muslimsk instans udstikker ensartede retnings-
linjer.

Derimod er forskellige etniske minoritetsgrupper bl.a. pavirkede
af forskellige lovgivninger og sedvaner i deres oprindelseslande. Det
skaber 1 nogle tilfelde muligheder for, at personer kan ”shoppe rundt”
mellem forskellige imamer i sogen efter en, som giver stotte til et onsket
synspunkt. Mulighederne for at gore dette ser 1 hoj grad ud til at athange
af individuelle ressourcer og af de normer, der er geldende i forskellige
familier og netveark.
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IMAMER KAN MEDVIRKE VED OPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD
Undersogelsen viser, at en del kvinder har oplevet et behov for en sxr-
skilt oplesning af nikah-forhold, hvor de — modsat mand — kan have
behov for imamers medvirken. Her far nogle kvinder, men ikke alle,
opbakning. Om dette sker, athenger blandt andet af, om kvinderne anses
for at have “gyldige grunde” til at enske deres forhold oplest. En del
kvinder kommer i lengere tid til at befinde sig i, hvad der kan kaldes
“haltende ®gteskaber”, hvor deres status er uklar, og hvor de har ringe
mulighed for fx at indga i et nyt nikah-forhold (og i et nyt @gteskab).

I forbindelse med béide skilsmisser og oplesning af nikah-
forhold har det stor betydning, at der i mange — men ikke alle — etniske
minoritetsmiljoer findes sterke normer imod skilsmisse. Disse normer
ses ikke kun blandt muslimer, men fx ogsd blandt tamiler med katolsk
eller hinduistisk baggrund. Ogsa fraveret af en selvstendig opholdstilla-
delse kan atholde familiesammenforte personer fra at soge skilsmisse.

IMAMER TILLAGGES VARIERENDE GRADER AF AUTORITET
Imamers grad af autoritet varierer meget. Nar en imam fx opleser et
voldeligt nikah-forhold imod agtemandens onske, kan imamerne selv
opleve trusler om vold. En drsag er, at imamer ingen formel autoritet har
at stte bag deres afgorelser, og de er dermed athzngige af den autoritet,
de tillegges af enkeltpersoner og gruppet.

Blandt andet udfordringer omkring at oplese problematiske
nikah-forhold har medfert, at nogle imamer samarbejder pa tvers af
etnicitet og muslimsk orientering. Nogle imamer har ogsa et vist ufor-
melt samarbejde med danske myndigheder som fx politiet. Endelig ud-
steder nogle imamer dokumenter om indgéelse og oplesning af nikah-
forhold, der kan finde anvendelse uden for Danmarks grenser.

Her er det vigtigt at erindre, at “imam” ikke er en beskyttet titel,
og imamer kan have meget forskellige baggrunde og kompetencer.

PKONOMI OMKRING OPL@SNING AF NOGLE NIKAH-FORHOLD
Der kan opstd okonomiske uenigheder omkring oplesning af nikah-
forhold. Det kan dreje sig om det ”mahr”-belob, som kvinder ifolge
religion og sadvane ofte har krav pa at fi udbetalt, hvis manden oploser
nikah-forholdet. En del kvinder fir dog ikke dette belob og kan opleve
det som, at deres ’ret” ikke respekteres.
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Andre gkonomiske transaktioner kan ogsa indga ved oplesning
af nikah-forhold. For eksempel kan mand i nogle tilfzlde krave storre
pengebelob af kvinder for at acceptere deres onsker om at oplese nikah-
forhold — et omrade, hvor imamer evt. kan medvirke som meaglere. I et
komplekst samspil, ogsd med fx dansk lovgivning om bodeling, kan nog-
le personer have held med at anvende religiost-retlige principper til at
maksimere deres okonomiske udbytte, mens andre havner i skonomisk
vanskelige situationer. Individuelle, familiemzssige og kensbetingede
magtforhold spiller her ofte vasentlige roller.

RELIGI@ST-RETLIGE PRINCIPPER SPILLER MINDRE ROLLER
VED FORALDREMYNDIGHED

I forhold til sporgsmal om forzldremyndighed synes muslimske religiost-
retlige principper kun at blive anvendt i begrenset omfang. En arsag er,
at der findes meget forskelligartede fortolkninger af emnet. En fortolk-
ning er fx, at mindre born bor have bopzl hos deres mor, mens storre
born — fra omkring 12 dr — skal heres 1 forhold til, hvilken forzlder de
helst vil bo hos. Denne fortolkning stemmer i hoj grad overens med den
danske lovgivning pa omridet. Dog ses, at enkelte faedre kan anvende
bornebortforsler — eller trusler herom — til at hevde et princip om feer-
dres ret til deres born, uanset juridiske afgorelser truffet i Danmark.

FORDELING AF ARV KAN GIVE FAMILIEKONFLIKTER

Med hensyn til fordeling af arv har vi 1 undersogelsen ikke fundet, at
muslimske principper i noget storre omfang finder anvendelse pa mader,
som strider imod dansk lovgivning. Hvis personer fx matte onske at
skavdele imellem arvinger, si sonner arver dobbelt s meget som dotre,
kan det ske inden for dansk lovs rammer via et testamente. Dog kan der
internt i familier forekomme problemer i forhold til, hvilke principper
der skal leegges til grund, nar arv fra oprindelseslandet skal fordeles.
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KAPITEL 1

SAMMENFATNING OG
ANBEFALINGER

Denne undersogelse er igangsat pa baggrund af en debat omkring eksi-
stensen af ”parallel-samfund”, isxr 1 forhold til etniske minoriteter med
muslimsk baggrund. Det overordnede opdrag fra Ministeriet for Flygt-
ninge, Indvandrere og Integration lod pd en undersogelse af omfang og
karakter af parallelle retssamfund i Danmark med fokus pa sharia-
lovgivning eller andre religiose instanser. Undersogelsen skulle koncen-
trere sig om det privatretlige omrdde, men inddrage det strafferetlige
omrade 1 det omfang, dette ville fremga af undersogelsen.

SFI’s operationalisering af dette opdrag blev en bredt anlagt in-
terviewundersogelse. Denne rapport bygger derfor pa 248 interview: En
tredjedel af interviewene er med personer udvalgt pa grund af deres fag-
lige baggrund, eller fordi de er religiose autoriteter (primaert imamer); to
tredjedele af interviewene er med personer, udvalgt fordi de bdde har
etnisk minoritetsbaggrund og relevante erfaringer med undersogelsens
problemstillinger.!

1. I de danske medier ses med jevne mellemrum historier om disse emner. Et eksempel herpa er nu
afdode imam Abu Labans forslag om betaling af ’blodpenge” i forbindelse med et skyderi pa
Notrebro, hvor den 24-arige Ammar Hasan omkom (se fx Kristeligt Dagblad, 04. 06. 2005). Et
andet eksempel er avisen Informations artikel “Imamer udmiler straf i Vollsmose” (19. 09. 2008,
se ogsd Information 11. 02, 01. 10 og 17. 10. 2010).
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Ud fra den indsamlede empiri ligger rapportens hovedvagt pa
forhold omkring indgielse af, og iser afslutning af, parfor-
hold/=zgteskaber, idet interviewmaterialet indeholdt en lang rakke kom-
plekse problemstillinger om disse emner. Materialet belyser dermed de
mange forskellige former for vanskeligheder, som isar kvinder kan ople-
ve. Privatretlige problemstillinger i forhold til fordeling af foreldremyn-
dighed og arv synes klart mindre udbredte. Endelig stodte vi primaert pa
potentielt strafferetlige problemstillinger i forbindelse med afslutning af
forhold/skilsmisser, hvor der i nogle tilfzlde kan forekomme fx vold og
okonomisk afpresning. Dermed kan denne undersegelses materiale ikke
belyse forhold som eventuel brug af religiost-retlige principper eller in-
stanser i forbindelse med betaling af ”blodpenge” ved dedsfald, trusler
imod vidner og lignende, da den indsamlede empiri ikke indeholder op-
lysninger om sddanne problemstillinger.

Overordnet set viser rapporten, at religiost-retlige principper har
ganske stor betydning for mange etniske minoriteter med muslimsk bag-
grund. Det er ikke ulig, hvad der ses hos fx ortodokse joder og katolik-
ker. Samtidig er der ogsd meget store forskelle pa, hvorledes “muslimske
retsprincipper” fortolkes og anvendes, pa hvilke mader disse principper
er betydningsfulde, og hvorledes de spiller sammen med gxldende dansk
lov. Den virkelighed, som rapporten belyser, er dermed bide kompleks
og fragmenteret.

"MUSLIMSKE AGTESKABER" BETEGNES I RAPPORTEN "NIKAH-FORHOLD"
Undersogelsen sztter fokus pa det, som ofte kaldes “muslimske xgte-
skaber” og ”muslimske skilsmisser”. For begrebsmaessigt klart at kunne
skelne disse faenomener fra xgteskaber og skilsmisser med danske rets-
gyldige virkninger benzvnes et “muslimsk xgteskab” efterfolgende for et
”nikah-forhold”. ”Nikah” er i mange muslimske lande ordet for agte-
skab/vielse. Tilsvatende betegnes en “muslimsk skilsmisse” efterfolgen-
de for en “nikah-oplesning”.

NIKAH-FORHOLD ER UDBREDTE OG TILLAGGES STOR BETYDNING

Et nikah-forhold indgis som en kontraktlig aftale imellem en mand og
en kvinde, og ofte medvirker en imam her. I nikah-kontrakten har kvin-
den mulighed for fx at fi indfojet, at hun har lige adgang til at fa forhol-
det oplest. Denne praksis synes dog ikke at vere dominerende. I en
nikah-kontrakt indgér ogsa ofte en “maht” — mandens gave til sin hustru
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— pa et nermere aftalt belob. Hvis kvinden ikke allerede har fiet denne
”mahr” udbetalt, har kvinden ifelge muslimske principper krav pa den,
hvis manden onsker at skille sig fra hende.

Undersogelsen finder, at indgéelse af nikah har ganske vid ud-
bredelse i Danmark. I undersogelsens empiri ses indgédelse af nikah 1 alle
storre etniske minoritetsgrupper med muslimsk baggrund bade i den
aldre og i den yngre generation. Nar et par med muslimsk baggrund
indleder en forpligtende relation, vil indgédelse af nikah dermed klart vare
reglen frem for undtagelsen. Det skyldes bl.a., at seksuelt samkvem uden
nikah generelt anses for illegitimt.

Der kan vezre religiose, sociale og familiemzssige motiver bag
pars onsker om at indga nikah. Et yderligere motiv kan vere, at nikah
indgdet i Danmark i nogle sammenhzange tillegges en retsgyldighed ved
besog i oprindelseslandet, som et wgteskab efter dansk ret ikke tillegges.

NIKAH-FORHOLD INDGAS BADE MED 0G UDEN VIELSER EFTER DANSK RET
Sidelobende med indgielse af nikah-forhold ses ogsi en stor opmaerk-
somhed pa betydningen af danske retsprincipper, herunder de retsvirk-
ninger, der knyttes til indgaelse af xgteskab efter dansk ret. Derfor bliver
mange par, der indgdr nikah, ogsé viet efter dansk ret 1 tilknytning hertil.

Kun at indga nikah (og dermed vazre et ugift par ifolge dansk
lov) synes ogsd at vere ganske udbredt i mange grupper. Med hensyn til
forskelle imellem grupper tyder undersogelsens empiri og anden litteratur
p4, at nikah uden samtidig vielse efter dansk ret forekommer forholdsvis
sjzldent blandt personer med tyrkisk baggrund, men relativt ofte blandt
personer med somalisk bagrund. Par, der kun indgér nikah, kan evt. se-
nere valge at blive viet med retsgyldige virkninger fx efter forste barns
fodsel.

Endelig er det 1 Danmark ogsa muligt at blive viet med retsgyldi-
ge vitkninger af en af de imamer, som har vielsesbemyndigelse. Ifolge
denne undersogelses empiri er det dog ikke en meget udbredt form for
indgdelse af @gteskaber for personer med muslimsk baggrund.

NIKAH-FORHOLD MELLEM PERSONER UNDER 18 AR

I undersogelsens empiri ses, at nikah-forhold generelt anses for ganske
forpligtende og kan dermed vare vanskelige at bryde. En undtagelse
herfra synes dog at dreje sig om nikah-forhold imellem drenge med et-
nisk minoritetsbaggrund og piger med etnisk dansk baggrund. Disse
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fortolkes ofte som karesteforhold”, der kan brydes uden navneverdige
sociale konsekvenser. Sddanne forhold synes ikke at vare ualmindelige
og kan fx komme i stand ud fra drengens foraldres onsker om at legiti-
mere parrets intime samvear. En indgielse af nikah kan ogsi skyldes on-
sker — fra den ene eller begge parters side — om at overholde muslimske
normer. Undersogelsens empiri indikerer, at disse nikah-forhold generelt
afsluttes uden storre formalia. Det eksemplificerer, hvordan muslimske
religiost-retlige principper anvendes forskelligt i forskellige grupper og
generelt kun har de betydninger, som enkeltpersoner og deres familier og
netverk tilskriver dem.

Ogsa kvinder under 18 ar med etnisk minoritetsbaggrund kan
indgd nikah, men det anses normalt for at vere mere forpligtende for-
hold, og en eventuel oplesning af sidanne forhold kan have storre socia-
le konsekvenser for de involverede piger. I empirien er der dog tegn pa,
at normer her er i gradvis bevagelse imod storre individuel selvbestem-
melse for unge etniske minoritetskvinder.

SKILSMISSER EFTER DANSK RET OG OPLASNING AF NIKAH-FORHOLD

Der findes forskellige fortolkninger af sammenhangen imellem en skils-
misse efter dansk ret og en nikah-oplesning. Her er en forste fortolkning,
at skilsmissen efter dansk ret altid automatisk opleser nikah-forholdet.
Det gor sig 1 hoj grad gxldende for personer med tyrkisk baggrund. En
anden fortolkning er, at denne automatik kun gor sig geldende, nar ag-
temanden underskriver skilsmissepapirerne og hermed udtrykker sin
intention til skilsmisse. En tredje fortolkning er, at en skilsmisse efter
dansk ret ingen indvirkning har pa et nikah-forhold, og det derfor altid
skal opleses sxrskilt.

Isaer det sidste synspunkt kan skabe problemer for kvinder, der
gennemforer en skilsmisse efter dansk ret. De kan forsat befinde sig 1 et
nikah-forhold og dermed i det, der betegnes et haltende agteskab”.
Deres (eks)mand kan mene stadig at have et forhold til kvinderne, lige-
som kvinderne ikke vil kunne indga nikah med nye partnere.

Forskellige fortolkninger som disse illustrerer, at man ikke kan
tale om et entydigt ”parallelt retssystem” i Danmark, men at der sameksi-
sterer en flerhed i fortolkningerne af, hvorledes nikah-forhold opleses.
Det eksemplificerer, at der ikke eksisterer en samlet “muslimsk ret” i
Danmark, som fx katolsk kirkeret udger.
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De forskelligartede opfattelser kan give anledning til strid om,
hvilke principper der skal legges til grund, nir fx nikah-forhold enskes
oplost. Udfaldet af sidanne konflikter kan blandt andet athenge af de
involverede parters styrkeforhold.

MODVILJE MOD SKILSMISSER ER EN VIGTIG KONTEKST

En vasentlig kontekst for problematikken omkring oplesning af nikah-
forhold handler om, at der i mange — men ikke i alle — etniske minori-
tetsmiljoer findes en ganske sterk modvilje mod skilsmisser, iser hvis de
er pa kvindeligt initiativ. Noget sidan gor sig dog langtfra kun geldende
blandt etniske minoriteter med muslimsk baggrund. Interview med fx
tamiler, der har katolsk eller hinduistisk baggrund, viser her meget sterke
normer imod skilsmisse.

En anden arsag til, at iseer nogle kvinder helt kan afholde sig fra
at soge at afslutte dirlige ®gteskaber, handler om samspil med udlendin-
gelovgivningen. Her kan fravar af selvstendig opholdstilladelse og frygt
for udvisning atholde nogle kvinder fra at soge om skilsmisser efter
dansk ret og at fa deres nikah-forhold oplost.

SVART AT OPLOSE NIKAH-FORHOLD FOR NOGLE KVINDER

Undersogelsen belyser, hvad der skal til for at oplese nikah-forhold, nir
personer skonner, at det er onskeligt og nedvendigt. Her har islams
kensulige adgang til at oplese nikah-forhold stor betydning: Overordnet
set kan en mand ensidigt oplese sit nikah-forhold uden hverken at beho-
ve saerlige grunde eller sin kones accept (en “talaq”-skilsmisse). Modsat
er det vanskeligere for en kvinde at oplese sit nikah-forhold, medmindre
en tilfojelse i hendes nikah-kontrakt giver hende krav pd det.

OPL@OSNING AF NIKAH-FORHOLD KAN FORUDSATTE MAGLING

Nir kvinden, men ikke manden, vil skilles, gir vejen mod en eventuel
oplesning af deres nikah-forhold ofte over meagling imellem de to parter.
Mzgling forestas hyppigt enten af familiemedlemmer eller af en imam.
Her kan kvinder opleve, at de tillegges ansvaret for at fa forholdet til at
fungere og ikke bakkes op i deres ensker om at oplese det. Deltagelse i
magling kan dermed opleves som ganske krenkende for nogle kvinder. I
andre sammenhange onsker kvinder dog selv aktivt denne magling ud
fra onsker om at undga en skilsmisse og det stigma, en sadan kan medfo-
re.
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Eventuel oplesning af nikah-forhold ved en imams mellem-
komst kan handle om, hvorvidt en kvinde har ”gyldige grunde” til at ville
forlade sin mand. En 7gyldig grund” kan fx vere vold eller misbrug, og
kvinden kan mede krav om dokumentation pa det. Hvis manden enten
benagter kvindens udlegning af problemerne, ikke onsker at deltage 1
meglingen eller er forsvundet, kan det vare ganske langvarigt og kra-
vende for en kvinde at fd oplest sit nikah-forhold. Det har ligheder med
de udfordringer, som ortodokse jodiske kvinder kan opleve, hvis deres
xgtemend ikke onsker at give dem det jodiske skilsmisse-dokument,
som ifelge jodiske religiost-retlige principper er en forudsxtning for, at
kvinder kan anses for helt skilt.

@KONOMISKE KONFLIKTER VED OPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD
Kvinders adgang til at oplese nikah-forhold kan ogsa have skonomiske
aspekter. Det er knyttet til, hvad der i muslimsk retsforstaelse kaldes en
“khul”-skilsmisse ("loskebelse”), et begreb, der dog i ringe grad benyttes
af undersogelses interviewpersoner. I forskellige kilder ses store forskelle
i fortolkningerne af “khul”-skilsmisser: Fra kvinders frie ret til at forlade
deres maend, hvis de giver afkald pa deres “mahr” (som stir anfort 1 de-
res nikah-kontrakt), til noget, der krever mandens accept og en tilbage-
betaling af ganske store pengebelob. Det kan fx dreje sig om at tilbagebe-
tale de udgifter, som manden og hans familie har haft 1 forbindelse med
indgédelsen af nikah (stor fest, smykker til bruden mv.) samt udgifter fra
parrets tid sammen.

Hvis mandens accept anses for en forudsztning for, at en kvinde
kan blive skilt, kan hun — hvis han ikke onsker at oplese nikah-forholdet
— kun blive det, hvis hun har ”gyldige grunde”. Et alternativ er naturlig-
vis helt at distancere sig fra de religiost-retlige princippers gyldighed,
hvilket dog kan have store personlige omkostninger, da nogle kvinder
bliver nedt til at bryde med familier og netvark.

Undersogelsens empiri viser, at sporgsmal om “mahr” 1 en del
tilfeelde udgor et stridspunkt. For eksempel ses, at mand initierer skils-
misse uden dog at give kvinder deres ”maht”, hvilket kvinderne kan fole
sig kreenkede af. Ogsd et samspil med fordeling af ejendele efter dansk
ret kan spille sammen med sporgsmalet om “mahr” pa forskellig vis: Er
det fx retferdigt, at en kvinde kun fir sit (lille) mahr-belob, men ikke
halvdelen af et fallesbor Er det fair, at en fattig mand skal udbetale en
stor mahr og ogsi afgive halvdelen af boet? Sidanne okonomiske
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sporgsmal kompliceres ogsa af, om par har veret viet efter dansk ret eller
¢j, da det har stor betydning for, hvilke retsregler om fordeling af ejende-
le der gor sig gzeldende.

PKONOMI OG "SKYLD" VED OPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD

Endelig kan en sammenknytning af en eventuel udbetaling af “maht” (og
andre okonomiske udredninger) med sporgsmal om, hvem der er ”skyld”
i skilsmissen, fore til situationer, hvor kvinder kan opleve sig pressede til
at udbetale ganske store belob til deres (eks)mand, hvis de onsker at fa
deres nikah-forhold oplest. Undersogelsen indikerer dog ikke, at det
synes at vare et serligt udbredt fanomen.

Samlet set viser undersogelsen, at nogle kvinder i praksis oplever
ganske store problemer ved at forlade nikah-forhold, hvilket kan modar-
bejde den adgang til separation og skilsmisse, de har efter dansk ret. Ad-
gang til skilsmisse efter dansk ret kan dog ogsd undergraves af forhold
som pres fra familie og netverk, manglende individuelt opholdsgrundlag
i Danmark og af manglende individuelle ressourcer til efterfolgende at
skabe sig et liv som fraskilt.

HVORNAR OG HVORDAN INDDRAGES IMAMER?
I forhold til indgaelse og oplesning af nikah-forhold ser imamer ud til at
spille en ikke uvasentlig rolle. Ud over at foresta maglingsbestrabelser
treder imamer under sarlige omstendigheder ind og opleser nikah-
forhold, uanset at manden ikke onsker det. Imamer kan ogsd medvirke til
forhandlinger 1 forhold til okonomiske aspekter ved oplesning af nikah-
forhold. Sidanne forhandlinger kan dog ogsa udelukkende foregd i fami-
lienetvaerk, og ofte synes imamers magt og indflydelse at vare underord-
net de dynamikker, som hersker internt i og imellem familienetverk. Her
mai tilfejes, at der er stor forskel i baggrund og vidensniveau blandt per-
sonet, der betegner sig selv som imamer, da det ikke er en beskyttet titel.
Imamer kan spille vasentlige roller i forhold til at ’swtte kvinder
fri”, nar de er i destruktive (fx voldelige) relationer, men hvor deres
mend ikke onsker at oplese nikah-forholdet. Ud fra principper om, at fx
megling skal forseges, samt om, at manden skal gives gentagne mulighe-
der for at pavirke processen, kan medvirken her vere ganske omfattende
opgaver for imamer, der ofte arbejder frivilligt og ulonnet. Fremvaksten
af de sikaldte ’sharia-rad” i Storbritannien er primert sket for at vareta-
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ge oplesninger af nikah-forhold og dermed friholde individuelle imamer
fra denne opgave.

"IMAM-SHOPPING"

Forskellige imamer kan have ganske forskellige fortolkninger af de krav,
der skal vare opfyldt, for fx et nikah-forhold kan opleses. Det giver
anledning til, at iser ressourcesterke personer med muslimsk baggrund
kan ”shoppe” imellem forskellige imamer: Det kan ske ved, at flere for-
skellige imamer (bade i Danmark og i udlandet) kontaktes i forseget pd at
finde opbakning til egne synspunkter. Om man kan anvende den strategi,
afthenger dog af ens frihedsgrader, isar i forhold til egne, familiemassige
netveerk. Eksistensen af “imam-shopping” kan ses som et udtryk for den
generelle individualisering og fragmentering, der prager det moderne
samfund.

Det kan iser vare yngre kvinder, opvokset i Danmark, der
”imam-shopper”. Der synes at vaere en kraftig udvikling i gang iblandt
etniske minoritetskvinder, hvor yngre kvinder ofte stiller storre krav til
deres mgteskaber, end zldre, indvandrede kvinder gor. Dermed har fx
efterkommere ofte andre bevaeggrunde til at enske at blive skilt og ople-
se deres nikah-forhold, end hvad man ser iblandt zldre kvinder. Der
synes dermed at vare en bevagelse og forandringsproces i gang i kvin-
ders holdninger til agteskab, hvilket kan knyttes til faktorer som op-
holdstid i Danmark og et stigende uddannelsesniveau.

NOGLE IMAMER SAMARBEJDER

Undersogelsen viser, at nogle imamer samarbejder pa tvers af etnisk og
islamisk tilhersforhold bl.a. omkring oplesning af nikah-forhold. Samat-
bejdet skal sikre konsensus omkring trufne afgorelser og dermed mind-
ske mulighederne for, at utilfredse ®gtefzxller “imam-shopper” i forsog
pé at sikre sig andre udfald. En anden arsag til samarbejde er, at imamer
kan blive udsat for trusler om og reelle oplevelser af vold fra agtemand,
der ikke onsker, at imamer stotter hustruers forseg pa at oplese nikah-
forhold. Medlemskab af en kollektiv instans mindsker den personlige
sikkerhedsrisiko. Det oplevede behov for en sidan beskyttelse viser, at
imamer kan vare ganske sirbare, bl.a. fordi de netop ikke har nogen reel
magt at sxtte bag de afgorelser, som de matte traffe.
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BETYDNINGER AF ANDRE LANDES LOVGIVNINGER

For en del personer med etnisk minoritetsbaggrund har individuel civil-
standsstatus 1 hjemlandet ogsé stor betydning. Det skyldes, at agteskaber
og skilsmisser indgdet efter dansk ret ikke altid finder anerkendelse der.
Undersogelsens empiri tyder sdledes pa, at fx indgaelser af nikah-forhold
og dokumentation af nikah-oplosninger ved bestemte shia-muslimske
autoriteter i Danmark kan tillegges storre betydning ved besog i Iran end
danske vielser og skilsmisser. Det kan vare en sxrskilt drsag til at indga
nikah og sege om oplosning heraf, idet man ellers kan risikere retsforfol-
gelse for fx utroskab eller bigami ved rejser til Iran.

Ogsa i andre lande som Libanon og Marokko herer vi om, at sa-
danne forhold kan — eller har kunnet — gore sig geldende. Ogsa i forhold
til den sekulere familieretlige lovgivning 1 Tyrkiet kan personer opleve
problemer, idet en skilsmisse ved en dansk statsforvaltning ikke anses for
gyldig i forhold til at oplese xgteskaber indgaet 1 Tyrkiet. For at en pet-
son opndr en civilstandsstatus som “fuldt fraskilt” bade i forhold til sit
netveerk, til den danske stat og til deres oprindelsesland, kan det i nogle
tilfelde krave en skilsmisse efter dansk ret, en nikah-oplesning i Dan-
mark og en retssag i oprindelseslandet.

FORALDREMYNDIGHED OG BORNEBORTF@RSLER

Undersogelsen belyser, om muslimske religiost-retlige principper tillag-
ges betydning i forbindelse med sporgsmal om forzldremyndighed. Pi
det omrade synes sidanne principper at have begrenset betydning. En
arsag hertil kan veare, at bade forskellige muslimske retsskoler og forskel-
lige muslimske landes lovgivninger fortolker dette emne meget forskel-
ligt. Forskelligheder angar fx, hvilken alder born skal have, for fadre
tillegges foreldremyndighed over dem, og om sterre born eventuelt selv
bor valge imellem de to foraldre. En tolkning er, at born ber bo hos
deres mor, indtil de omkring 12-drs-alderen selv ma vealge, hvilken for-
@lder de vil bo mest hos. Dog vil der hyppigt vere forventninger om, at
en kvinde med born ikke gifter sig igen. Ifelge denne undersogelses em-
piti folges det princip dog langtfra altid i praksis.

Med hensyn til foreldremyndighed er bernebortforsler dog en
midde, hvorpd en parallelitet imellem forskellige retsprincipper finder
anvendelse: Uanset om modre er tillagt foreldremyndigheden efter dansk
ret, kan fedre — ved at bortfere born til nogle oprindelseslande — reelt
opni at kunne udove en sidan myndighed. Da Danmark ikke har kon-
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ventionssamarbejde pa dette omride med lande som fx Libanon og Iran,
kan det vare vanskeligt at fa bornene tilbage til Danmark igen.

ARVESPORGSMAL

Med hensyn til fordeling af arv tyder denne undersogelse ikke pa, at der 1
storre omfang anvendes religiost-retlige principper pa mdder, som er i
strid med dansk lovgivning,.

I undersogelsen ses brugen af muslimske religiost-retlige prin-
cipper primert i forbindelse med fordeling af arv fra etniske minoriteters
oprindelseslande. Her kan et princip om kensmassig skavdeling, hvor
sonner fx arver dobbelt sd meget som detre, give anledning til familie-
messige konflikter i forhold til, hvilke principper der skal legges til
grund for fordeling af arv. Uanset udfaldet af sadanne konflikter (om der
skaev- eller ligedeles imellem de to kon) kan nogle parter fole deres “ret”
krenket.

UDVIKLING I ANVENDELSE AF RELIGI@ST-RETLIGE PRINCIPPER
Undersogelsen tyder p4, at der er en udvikling i gang bade i holdninger til
skilsmisse generelt og i de muligheder, som kvinder under forskellige
omstendigheder har for at oplese nikah-forhold. Fra 1. til 2. generatio-
nen ses overordnet en stigende dbenhed over for kvinde-initierede skils-
misser béret af zndringer i normer og af en ogning i de unge kvinders
uddannelsesniveau.

I forhold til de store problemer, nogle indvandrerede kvinder i
undersogelsen har givet udtryk for at opleve, er der ofte andre og bedre
vilkdr for de yngre generationer. Denne generelle udviklingsproces er
dog ikke en bevagelse uden modsxtninger, og undersogelsens empiri
tyder pd, at der kan opsta ganske store spzndinger i1 forhandlinger om-
kring, hvordan forpligtende forhold indgas og opleses, og hvilke roller
kons- og generationsbaseret magt skal spille her. Strid om, hvordan mus-
limske religiost-retlige principper bor udlegges, kan indga som en del af
denne forhandlings- og forandringsproces.

Saledes ses, at nogle unge i stigende grad synes at fa mulighed
for at indgé 1 nikah-forhold, uden at en oplesning af disse anses for at
veere noget meget negativt; det kan tolkes som et tegn pa en forandrings-
proces hen mod stigende individuel selvbestemmelse.
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MANGFOLDIGE OG MODSATNINGSFYLDTE UDVIKLINGSPROCESSER

I forhold til en eventuel bekymring for ”sammenhengskraften” i det
danske samfund er det vigtigt at holde sig bide mangfoldigheden blandt
personer med etnisk minoritetsbaggrund og de igangverende udviklings-
processer for oje. Hvor restriktive udlegninger af muslimske religiost-
retlige principper ser ud til at finde anvendelse i nogle miljoer, er det slet
ikke tilfeldet 1 andre, ligesom der ogsd 1 nogle etniske minoritetsmiljoer
pagar en debat omkring, hvorledes man bedst forener livet i Danmark
med sine kulturelle og religiose rodder.

Denne undersogelse belyser siledes, at muslimske religiost-
retlige principper pa den ene side ofte tillegges stor betydning blandt
etniske minoriteter med muslimsk baggrund. Pd den anden side er disse
principper ikke statiske monolitter, men 1 udvikling og forandring. Her
ses fx forskellige forstaelser af, hvorledes muslimske religiost-retlige
principper og dansk familieret bor spille sammen. Det ses ogsi, at en-
keltpersoner kan forsege at opnia forskellige fordele ved at “shoppe”
imellem sameksisterende norm- og lovsystemer pa strategiske mader.
Ogsa dansk lov pa udlendingeomradet (iszr i forhold til opholdstilladel-
ser) og pa det socialretlige omrade (i forhold til fx ret til sociale ydelser)
kan influere de mader, som religiost-retlige principper pa det familieretli-
ge omrade finder anvendelse.

DANSK RET OG MUSLIMSKE RELIGI@ST-RETLIGE PRINCIPPER

Endelig viser undersogelsen, at der for mange etniske minoriteter med
muslimsk baggrund ikke opleves nogen modsatning imellem at leve helt
og fuldt inden for dansk lovgivning og samtidig overholde muslimske
religiost-retlige principper. Flere imamer er meget opmarksomme pa at
stotte op om, at det gores muligt.

En central arsag til, at en sameksistens er mulig, er, at fx de dan-
ske familie-, borneansvars- og arvelovgivninger giver vide muligheder for
at indga individuelle aftaler. Det kan fx ske, hvis der indgas aftaler om
sareje 1 forbindelse med aftaler om ”mahr”; og at der skrives testamente.
Tilsvarende giver nikah-forholds kontraktlige karakter mulighed for at
indfoje fx kvindelig ret til skilsmisse.

Til slut skal nzvnes, at undersogelsens interview ikke har opfan-
get empirisk materiale, der muliggor en belysning af eventuelle bredere
strafferetslige forhold. Om dette emne viser britisk litteratur, at der un-
dertiden kan ske et fravalg af britiske retsprincipper og af institutioner
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som politiet i nogle etniske minoritetsmiljoer. Studierne pointerer, at
dette fenomen skal forstis i en kontekst af social marginalisering og af
manglende tiltro til politiets upartiskhed. Endvidere synes normer, der
kan blive hindhzvet i sidanne miljoer, snarere at vare lokale, sociale
konstruktioner frem for noget, der kan klassificeres som “religiost-retlige
principper baseret pa islam”.

ANBEFALINGER

Arbejdet med rapporten forer frem til et antal anbefalinger, hvor overve-
jelser fra andre, lighende undersogelser er inddraget.2 Udgangspunktet er,
at de problemstillinger, der kan knyttes til anvendelsen af religiost-retlige
principper pd det privatretlige omride 1 Danmark, ikke umiddelbart sy-
nes egnede til storre lovgivningsmassige indgreb, da det 1 hoj grad hand-
ler om religion og om forhold og relationer inden for familier. Derfor er
undersogelsens anbefalinger centreret om videns- og kompetenceopbyg-
ning, dialog samt sociale initiativer. Anbefalingerne er rettet til aktorer pa
flere niveauer.

I det folgende gennemgas mulige initiativer i forhold til forskel-
lige instanser i den danske offentlige sektor og initiativer primart rettet
imod personer med etnisk minoritetsbaggrund. I denne gruppe drejer det
sig bade om stotte til udsatte enkeltpersoner og om tiltag i forhold til
imamer 1 Danmark. Endelig berores ogsa initiativer, der kan tages inden
for etniske minoritetsmiljoer.

MULIGE INITIATIVER I FORHOLD TIL OFFENTLIGE DANSKE INSTANSER
Pa statsligt niveau anbefaler vi en vis grad af kompetenceopbygning i
offentlige instanser, siledes at relevante myndighedsudovere besidder et
relevant kendskab til deres brugeres livssituation, ogsa nir disse brugere
har etnisk minoritetsbaggrund. Det kan fx dreje sig om at oge viden om
flerkulturelle forhold blandt ansatte i fx retsvaesen og statsforvaltninger.
Det er dog vigtigt, at man i den forbindelse ikke “katolicerer” islam, da
”muslimske retsprincipper” som naxvnt ikke entydigt kan fastlegges.

Fra statslig side md man ogsd overveje, om det er onskeligt at
forsoge at indga eller udbygge fx bilaterale aftaler mellem Danmark og
forskellige indvandrergruppers oprindelseslande med henblik pa at sikre

1. Se de Catli, 2008; Kramer, 2005; Thorbjornsrud, 2009.
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mere smidige muligheder for anerkendelse af personers civilstandsstatus
pé tvaers af nationale grenser.

Det kan ogsa overvejes, om de lovmassige rammer omkring op-
holdstilladelse er hensigtsmaessige. Her tenkes fx pa situationen for unge
under 18 ar uden varig opholdstilladelse, der efter 3 maneders xgteskab 1
et oprindelsesland mister retten til at vende tilbage til Danmark. En an-
den problematik pa dette omrdde handler om, at mend til familiesam-
menforte hustruer i dag reelt kan forhindre deres hustruer i at opnd selv-
stendige opholdstilladelser ved fx at forhindre dem i fuldtidsarbejde.
Disse kvinder har dermed ofte ringe reel adgang til at blive skilt og til at
oplese deres nikah-forhold.

MULIGE INITIATIVER I FORHOLD TIL RELIGI@SE AUTORITETER

Hvad angar imamers praksis, finder undersogelsen en vis uklarhed om-
kring erhvervelse og anvendelse af vielsesbemyndigelse. Det anbefales, at
arsagerne hertil undersoges nzrmere, samt at der tages stilling til, om der
er behov for tiltag.

Det anbefales ogsa, at religiose autoriteter, der kommer til Dan-
mark, gores bekendt med danske samfundsforhold, herunder dansk fa-
milieret. Som rapporten viser, kan imamer spille ganske vaesentlige roller
i forhold til oplesning af nikah-forhold, hvorfor det er vigtigt, at denne
gruppes generelle vidensniveau i forhold til det danske samfund hzaves.
Pa nuvarende tidspunkt bliver imamer, der kommer til Danmark pa
”forkyndervisum”, tilbudt at deltage i et introduktionsforleb efter inte-
grationsloven.? Det kunne overvejes, om der skulle iverksattes mere
malrettede tiltag 1 forhold til imamer generelt.

I forlengelse heraf anbefales det ogsa at overveje mulighederne
af lokale initiativer, der kan bedre dialogen imellem danske myndigheder
og religiose autoriteter som imamer. Det kan dreje sig om udveksling af
information i svare skilsmissesager og til bredere former for samarbejde,
hvor det matte findes enskeligt.

3. En motivation til at deltage i dette dansk-sprogede introduktionsforleb kan vare, at religiose
forkyndere siden november 2010 har skullet besta indvandringsproven for at fa deres opholdstil-
ladelse forlenget ud over den normale tidsperiode, der udgor 7 maneder. Indvandringsproven
bestar af 40 sporgsmal, som tester grundleggende danske sprogkundskaber, og 30 spotgsmil,
der tester viden om det danske samfund (http://www.nyidanmark.dk/da-dk/Ophold/arbejde
/religioese_forkyndere/ indvandringsproeven_religioese_forkyndere.htm).
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MULIGE INITIATIVER I FORHOLD TIL BER@RTE PERSONER MED ETNISK
MINORITETSBAGGRUND
En central problemstilling i undersogelsen er som nevnt kvinders adgang
til oplesning af nikah-forhold. Da kvinderne har fri adgang til separation
og skilsmisse efter dansk ret, kan det forekomme vanskeligt at acceptere,
at de ikke ogsa har fri adgang til at afslutte deres parforholdsrelationer i
forhold til religiose normer. Man ma dog huske pa, at noget tilsvarende
ogsa gor sig gxldende i flere andre religiose grupper. Dermed er nogle
muslimske kvinders behov for imamers mellemkomst ved afslutning af
nikah-forhold ikke ulig det behov, en del katolske par i mange ar har haft
for Den Kirkelige Domstols mellemkomst for at kende deres agteskaber
ugyldige.

Dermed bliver et centralt spergsmal, med hvilken grad af frivil-
lighed og med hvilken grad af oplysthed og viden enkeltpersoner under-
kaster sig religiost-retlige principper og instanser af forskellig art, og
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hvorledes myndighederne eventuelt kan stotte op om de “exit
muligheder, enkeltpersoner kan benytte sig af.

Her kan man dels stotte initiativer, der sikrer oget viden om ret-
tigheder, primert ifelge dansk lovgivning, og dels oge kvinders viden pa
omrddet, men det kan ogsa vare relevant at oge mazxnds forstielse for
bl.a. den familieretlige situation, som eksisterer i Danmark. Sidanne initi-
ativer har allerede — i form af fx radgivningsindsats hos LOKK (landsor-
ganisationen af kvindekrisecentre) og i form af oplag pa bl.a. sprogskoler
— vaeret atholdt 1 et vist omfang.* Ogsd bred adgang til fx retshjzlp og
lignende og muligheder for her at kunne fa vejledning pa sit modersmal
anbefales.

Herudover kan man stotte enkeltpersoners muligheder for at
modstd pres 1 forhold til at underlegge sig religiost-retlige principper og
instanser mod deres vilje. Her kan anbefales, at sociale initiativer for
etniske minoritetskvinder, der enten har svart ved at forlade voldelige
agteskaber, eller som oplever problemer med at leve i “haltende agte-
skaber”, ivaerkszttes/udbygges. Her spiller den offentlige sektor en vigtig
rolle. Engagement af forskellige NGO’er kan ogsa have relevans.

Der bor ogsa sikres lettere adgang til indhentning af information
om, hvilke procedurer der skal til for fx at fa anerkendt danske skilsmis-
ser 1 etniske minoriteters oprindelseslande.

4. Se fx Drejer, 2009.
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MULIGE INITIATIVER I FORHOLD TIL BREDERE MUSLIMSKE MILJ@ER
Undersogelsen dokumenterer, at der kan opsta en del konflikter omkring
oplosning af nikah-forhold med hensyn til kvinders muligheder for at
tage initiativ hertil og okonomiske forhold som fx udbetaling af “mahs”-
belob til kvinder.

Det er dog muligt for muslimer selv at forebygge en del af disse
konflikter pd mader, der stemmer overens sivel med dansk lovgivning
som med muslimske religigst-retlige principper. Det kan fx handle om, at
aftaler om ”mahr” indgis som sareje 1 forbindelse med indgaelse af ag-
teskab og nikah. Ogsd en storre udbredelse af kvindelig “skilsmisseret” i
nikah-kontrakter kan forebygge senere problemer for kvinder. En sddan
kontrakt er formuleret i Storbritannien, og brugen af den bakkes op af
centrale muslimske miljoer. En tilsvarende kontrakt kan soges udbredt 1
Danmark.

P4 et mere overordnet plan kan lobende debatter blandt musli-
mer ogsi vere vesentlige for de forskellige tolkninger af islamiske religi-
ost-retlige principper, som finder anvendelse 1 en dansk kontekst. Det
synes dog primeart som noget, der skal finde sin egen form inden for iser
forskellige etniske minoritetsmiljoer.
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KAPITEL 2

INTRODUKTION OG
BEGREBSAFKLARINGER

Undersogelsen tager sit afset i et opdrag fra Ministeriet for Flygtninge,
Indvandrere og Integration, som har onsket en undersogelse, der skal
kortlegge omfanget, karakteren og indholdet af parallelle retssystemer i
Danmark, herunder parallelle retssystemer med forbindelse til sharia-
lovgivning eller andre religiose instanser. Undersogelsen skal koncentrere
sig om det privatretlige omrade og bla. se pd betydning af forskellige
former for “instanser”. Af opdraget fremgir det endvidere, at man skal
se pa samspil med det almindelige danske retsvaesen og belyse, om der
forekommer forskelsbehandling szrligt i forhold til kvinder.

Interessen for at udfere en sidan undersogelse tager sit ud-
gangspunkt i, at indvandring i Danmark som i mange andre dele af Eu-
ropa igennem de sidste fire drtier har zndret befolkningens sammenszt-
ning markbart. Dermed findes der i dag i Danmark etniske minoritets-
grupper, hvor familiemzssige sedvaner med udspring i oprindelsesom-
raderne har stor betydning (Schmidt m.fl., 2004; Schmidt m.fl., 2009).
Disse grupper har i overvejende grad baggrund i muslimske lande, hvor-
for islam 1 dag er den naststorste religion i Danmark.

Indvandringen har fort til en debat omkring eksistensen af ’pa-
rallel-samfund” bl.a. med hensyn til familieretlige forhold omkring agte-
skaber og skilsmisser 1 Danmark. Den forskningsbaserede viden om
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emnet er dog meget begrenset, og denne undersogelses formal er at
belyse emnet empirisk.

Nir etniske minoriteter kan onske at fastholde familiemassige
sedvaner, der har deres udspring i deres oprindelseslande, skyldes det
bla., at netop familieret og familieforhold — hvordan man fx héindterer
agteskab, skilsmisser, born og arv — kan have stor betydning for bevarel-
se af gruppers identitet over tid. Da familieforhold endvidere har vasent-
lig betydning for den enkelte, er det ogsd et omrade, hvor der kan opsti
konflikter omkring, hvordan livet bor leves — og ved losningen af sidan-
ne konflikter kan der opsta strid omkring, hvilke retsopfattelser og fami-
liemaessige praksisser, der skal anses for legitime.

Ogsa fraveret af oprindelseslandets autoriteter og strukturer,
samt modet med et nyt lands retsforstdelse og dets lovgivning, levemader
og samfundsforhold, spiller ind her.

PARALLELLE RETSSYSTEMER ELLER PLURALISTISKE
RETSOPFATTELSER?

For at kunne udfere undersogelsen kreves dertil egnede begreber. I ud-
buddet fra Ministeriet for Flygtninge, Indvandrere og Integration formu-
leres, at undersogelsen skal belyse ”parallelle retssystemer” i Danmark.

I forskningen bruges begrebet “parallelle retssystemer” om fler-
strengede og relativt velordnede retssystemer. Sidanne blev fx indfort i
lande koloniseret af det Britiske Imperium og eksisterede i det Osmanni-
ske Imperiums “Millet-system”, hvor religiese tilhorsforhold afgjorde,
hvilket retssystem man var underlagt. En udleber ses i dag for det tyrki-
ske mindretal, som er bosat i det nord-estlige Graenkenland (Christoffer-
sen, 2010). Ogsa 1 Israel og Libanon findes i dag ’parallelle retssyste-
mer”, som er differentieret imellem forskellige religiose grupper, ligesom
katolsk kirkeret kan siges at udgere et parallelt retssystem for troende
katolikker i store dele af verden (ibid).

I den forskningsmaessige diskurs omkring bl.a. muslimske mino-
riteter 1 Europa anvendes “parallelle retssystemer” generelt ikke. Her
tales derimod om fx ”pluralistiske retssystemer”, ’retlig pluralisme” eller
”retspluralisme” (Hooker, 1975), begreber, som indikerer eksistens af en
flerhed af overlappende retsordner (Dahlberg-Larsen, 1994). Sidanne
retsordner kan eksistere i, hvad der betegnes som ”’semiautonome sociale
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felter”. Her tilslutter aktorer sig i varierende grad andre, uofficielle opfat-
telser af, hvad der skal tillegges gyldighed end dem, som er gzldende i en
given nationalstats retsorden (Moore, 1978; Thuesen, 2007). Litteraturen
viser, at der kan sameksistere en mangfoldighed af sidanne sociale felter,
som fx er knyttet til forskellige etniske grupper (Menski, 2008; Pearl and
Menski, 1998; Shah, 2007).

Her kan et samspil imellem forskellige nationalstaters retssyste-
mer vere af betydning. Det skyldes, at mange etniske minoriteter har
sterke transnationale band, og at dele af deres liv dermed udspiller sig i
mere end én geografisk kontekst (Fouron & Glick Schiller, 2001; Levitt
& Glick Schiller, 2004). Transnationale band og individuel mobilitet kan
betyde, at andre lovgivninger end den danske i nogle sammenhange kan
fa betydning i enkeltpersoners liv.

BAGGRUND FOR EKSISTENSEN AF PLURALISTISKE
RETSOPFATTELSER

Igennem de senere dr har bla. forskere i stigende grad formuleret, at
udviklingen af pluralistiske samfund ogsa skaber behov for forandring i
etablerede nationalstatslige retssystemer. Det galder muligvis 1 setligt
grad 1 de nordiske lande, som i disse ar gennemgir store forandringer fra
(forholdsvis) homogene til mere heterogene samfund (Modéer, 2010a;
Modéer, 2010b). Faktorer som bade indvandring og en stigende grad af
individualisering kan her medvirke til en mulig svekkelse af en falles
national forstielseshorisont. Det kan styrke betydningerne af kulturelle
og etiske valg, herunder de roller religion spiller, ogsa pa det privatretlige
omrade (Christoffersen m.fl., 2010b; Ferrari m.fl., 2010).

En relateret tendens er, at religiose grupper, ved bla. at legge
sag an ved overnationale instanser som Den Europziske Menneskeret-
tighedskommision, forseger at udvide rammerne for kollektiv religions-
frihed med tilhorende retlige strukturer. Her spiller bla. Vatikanet en
vigtig rolle (Christoffersen, 2008; Christoffersen m.fl., 2010a). Sddanne
internationale forandringsprocesser har ogsia betydning for den danske
kontekst.

Ud fra forskningen kan vi konkludere, at man kan forvente at
finde “pluralistiske retsopfattelser” i det danske samfund i dag. Vi kan
derimod ikke a priori tage afsxt i en eksistens af et eller flere “’parallelle
retssystemetr”. Det bliver dermed undersogelsens formil empirisk at
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belyse sidanne systemers (alternativt pluralistiske retsopfattelsers”)
eventuelle eksistens og beskaffenhed.

MUSLIMER ELLER ETNISKE MINORITETER MED MUSLIMSK
BAGGRUND?

En afgrensning af relevans for undersogelsen er truffet i forhold til, at der
fokuseres pa etniske minoriteter. Vi har primert af ressourcemassige drsa-
ger 1 undersogelsen fravalgt at indsamle empiri i storre omfang blandt
etablerede religiose mindretal i Danmark som fx joder og katolikker. Vi
diskuterer dog familieretlige forhold i disse to grupper senere i kapitlet og
henviser ogsa til igangvarende forskning i forhold til disse grupper.

Et fokus pd etniske minoriteter, primart med muslimsk bag-
grund, rejser et sporgsmdl om brug af begreber. At tale om “muslimer”
her kan vare misvisende, da det indikerer en grad af religiositet, der langt
fra altid er en empirisk realitet. Personer med “muslimsk baggrund” kan
fx have meget forskellige forhold til religionen islam og evt. vare enten
ateister eller kun fole en religios tilknytning, som svarer til situationen
hos mange majoritets-danske “folkekirke-kristne”. Brug af en gruppe-
definition som ”muslimer” ville ogsa rejse sporgsmalet, om man sa skulle
tale om “kristne”, nir man fx omtaler hovedparten af personer med
etnisk dansk baggrund?

Realiteten er, at personer kan deltage i fx religiose ritualer ud fra
meget forskellige bevaggrunde. For nogle kan det skyldes sociale overve-
jelser eller blot seedvane, mens andre i hojere grad har specifikt religiose
motiver. Derfor valger vi i denne undersogelse primart at bruge den
deskriptive term “etniske minoriteter med muslimsk baggrund” frem for
”muslimer” om den del af Danmarks befolkning, undersogelsen primert
fokuserer pi: personer, der har etnisk minoritetsbaggrund i lande, hvor
den dominerende religion er islam. Af hensyn til lesevenligheden kan
princippet dog fraviges enkelte steder i rapporten.

Man kan naturligvis godt vaere muslim uden at vare etnisk minoti-
tet — det gaelder personer med etnisk dansk baggrund, der har konverteret
til islam. Enkelte interview med konvertitter indgar ogsa 1 undersogelsen.

Ligeledes kan man vere etnisk minoritet uden at have muslimsk
baggrund. Derfor indgar ogsé interview med etniske minoriteter, der har
fx katolsk kristen eller hinduistisk baggrund.
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Med hensyn til afgrensningen af gruppen “etniske minoriteter”
anvendes dette som en samlet betegnelse for indvandrere og efterkom-
mere fra ikke-vestlige lande (defineret ud fra Danmarks Statistiks defini-
tioner).> Denne gruppe inkluderer dermed personer, der er fodt og op-
vokset i Danmark, og personer, der er ankommet hertil pa forskellige
tidspunkter i deres liv.

EKSISTERENDE FORSKNING PA OMRADET

Af relevans for undersogelsen er forskning omkring forskellige retssy-
stemers samspil, bide inden for og pi tvars af landegrenser (Hellum
m.fl.; 2010; Rehman, 2007; Rohe, 2001; Sayed, 2009; Shah, 2007). Som
det formuleres i bogen “Migration, Diasporas and Legal Systems in Eu-
rope”: “All European societies have been transformed by migration movements and
now de facto and indelibly, exhibit cultural and legal pluralism to a lesser or greater
degree” (Shah m.fl., 200064a, s. 1).

En stor del af forskningen pd omradet stammer fra lande som
Canada og Storbritannien, der har en lengere indvandringsmaessig historie
end den danske (Carroll, 1997; Razack, 2008; Shah m.fl., 2006b), og foku-
serer bl.a. pa, hvorledes retsopfattelsen hos religiose grupper som musli-
mer pavirkes af retsopfattelsen 1 lande, hvortil de er indvandret, bl.a. med
hensyn til emner som individuel lighed og kensmessig ligestilling.

Forskningen viser, at der kan eksistere en kamp om magt og ind-
flydelse i etniske minoritetsmiljoer. Forskellige grupperinger kan soge at
anvende bestemte tolkninger af religion og sedvane til at fastholde fx
kvinder og unge i underordnede positioner (Ali, 2000; Shachar, 2001). 1
andre sammenhange kan islam dog modsat seges brugt til at oge graden
af individuel frihed og muslimske kvinders ligestilling (Larsen, 2011;
Mahmoud, 2005).

5. Danmarks Statistik definerer vestlige lande som EU-lande samt Norge, Island, USA, Canada,
Australien, New Zealand, Andorra, Liechtenstein, Monaco, San Marion, Schweiz og Vatikansta-
ten. Ikke-vestlige lande er alle ovrige lande. Danmarks Statistik definerer en indvandrer som en
person, der er fodt i udlandet, og hvor begge foraldre er enten fodt i udlandet eller har uden-
landsk statsborgerskab. En efterkommer defineres som en person, der er fodt i Danmark og hatr
to forzxldre, der enten begge er fodt i udlandet eller har udenlandsk statsborgerskab (Danmarks
Statistik, 2010).
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Forskning, som belyser forhold omkring lesning af familieretlige
problemstillinger i muslimske miljeer 1 Europa, har forskellige tilgange.
Studier belyser, hvordan tvister omkring ekonomiske anliggender i mus-
limske skilsmisser indbringes for europxiske domstole, og hvorledes de
afgores her. Det oger den eksisterende viden om, hvordan etablerede
nationale retssystemer forholder sig til problemstillinger, der har rod 1
andre kulturkredses retsopfattelser (Arvidsson, 2010; Christensen, 2011;
Fournier, 2010; Fredriksen, 2011; Mehdi, 2007b; Mehdi m.fl., 2011,
Pedersen, 2008). Andre studier ser péd instanser som “’Shatia Councils”,
hvor fx interview med personer, der indbringer sager hertil, eller de jour-
naler, der udarbejdes her, anvendes som empiri (Bano, 2007; Keshavijee,
2006; Shah-Kazemi, 2001).

INDHOLDSMASSIGE AFGRANSNINGER

Denne undersogelse har sin tyngde pa det familieretlige omride. Ved
indsamlingen af empiri viste dette sig i meget hoj grad at komme til at
handle om indgaelse og afslutning af xgteskaber eller andre former for
forpligtende parforholdsrelationer. Iszr forhold omkring afslutning af
nikah-forhold viste sig at vere et meget omfattende og vatieret problem-
kompleks, hvilket har sat sit preg pa udformningen af denne rapport.

I indsamlingen af empiri har der ogsa varet fokus pa afklaring af
sporgsmal om fx forxldremyndighed og sporgsmal om arv, men under-
sogelsen frembragte relativt set mindre empiri pa disse omrader.

Ved indsamlingen af empiri onskede vi endvidere at inddrage
empiri om forhold af strafferetslig karakter, i det omfang vi antraf noget
sadant under indsamlingen af interview. Dette viste sig dog ikke at veare
tilfeeldet, hvorfor denne rapport ikke belyser strafferetlige forhold i noget
storre omfang. Undersogelsen har ikke selvstendigt forsegt at fremskaffe
empiri om brugen af udenomsretlige instanser fx ved inddrivelse af gald
eller kompensation 1 sager om dedsfald. Det skyldes bla., at dette ville
have kravet anvendelse af andre metoder for at kunne belyse sidanne
emner pa en holdbar made.

Strafferetlige problemstillinger er dog fremkommet i forbindelse
med familieretlige problemstillinger. Det drejer sig iser om trusler og
brug af vold i forbindelse med skilsmisser og oplesning af nikah-forhold.
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Undersogelsen har som navnt sit empiriske fokus pa etniske
minoriteter med ikke-vestlig baggrund. Heraf har hovedparten af de
interviewede 1 undersogelsen — som i Danmark generelt — muslimsk
baggrund. For at afspejle, at en del etniske minoriteter i Danmark dog
ogsa har andre baggrunde, indgir en gruppe tamiler fra Sti Lanka. Disse
har dels katolsk, dels hinduistisk baggrund. Endvidere har enkelte af
undersogelsens informanter fra Mellemosten og Nordafrika defineret sig
selv som kristne af forskellig slags.

AGTESKABER OG SKILSMISSER I EN KOMPLEKS
VIRKELIGHED

En central udfordring i udarbejdelsen af rapporten har varet at udvikle
en terminologi, det gor det muligt at handtere et undersogelsesfelt, som
netop tager sit udgangspunkt i forskellige — og parallelle — opfattelser af
bestemte sociale fenomener. Med afszt i familieretlige problemstillinger
kommer det i hoj grad til at handle om, hvilke begreber der kan beskrive
forskellige former for indgaelse af, og afslutning pa, parforholds-
relationer mellem meand og kvinder.

Her rummer undersogelsens genstandsfelt forskellige opfattelser
af “aegteskaber” og “skilsmisser”. Fra officiel dansk side og i den etniske
danske befolkning anvendes disse begreber med reference til et dansk
retsgrundlag. Her bliver folk gift i det, der ifolge den danske axgteskabs-
lov kan betegnes som en “vielse med borgerlig gyldighed”. Ligesom en
vielse har en evt. efterfolgende skilsmisse ogsa juridiske konsekvenser.

I rapporten anvendes begreberne — aegteskab”, ”gift” og skilt”
(efter dansk ret) for ovenstdende sociale fenomener, der saledes er fun-
derede i gzeldende dansk lovgivning.

Nir vi senere 1 undersogelsen beskaftiger os med transnationale
problemstillinger, kan vi endvidere bruge tillegsordet ’dansk™ og tale om
at vaere “dansk gift” og ’dansk skilt”. Det gores for i sammenhzngen at
understrege, at de nevnte xgteskaber/skilsmisser er kayttet til dansk
lovgivning. Denne gyldighed udstrakker sig nemlig ikke altid til ogsa at
gxlde i forhold til andre nationalstaters lovgivninger.

I mods=ztning til zgteskaber og skilsmisser med afszt i dansk lov
omhandler en stor del af undersogelsens empiri handlinger, der ikke er
knyttet til dette lovgrundlag, men som har sit udgangspunkt i en religion,
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fx islam. 1 den forbindelse anvender vi udtrykket “religiost-retlige”
(handlinger og lignende). Ordet religiost-retlig” svarer til det engelske
begreb “religio-legal”, som i international litteratur anvendes til at beskri-
ve retssystemer eller -principper, som grundleggende er religiose (Lisbet
Christoffersen, personlig kommunikation).

Nogle af disse handlinger omtales — bdde blandt de interviewede
og blandt nogle forskere — som ”muslimske @gteskaber” og “muslimske
skilsmisser”. I en dansk juridisk forstand har det dog som oftest intet
med “zgteskaber” og “skilsmisser” at gore. Det handler derimod om, at
(gifte eller ugifte) par kan fi, hvad man kan betegne som “religiose vel-
signelser” af deres forhold. De religiose handlinger er uden borgerlig
gyldighed og har ingen danske juridiske virkninger, og da de ikke refere-
rer til et dansk lovgrundlag, er de heller ikke ulovlige”.

De religiose vielser finder langtfra kun sted blandt personer med
muslimsk baggrund. Ogsa andre kan onske at f4 deres forhold religiost
velsignet ud fra onsker om at give deres parforhold en sezrlig status af
betydning for deres familie og/eller omgangskreds. Fra en etnisk dansk
kontekst beskrives fx i Bogelund m.fl., 2008 et vielsesritual” atholdt af
Harreskovens Blotgilde. Denne asatro-forening, der dyrker de gamle
nordiske guder, har dog ikke pi dette tidspunkt vielsesbemyndigelse
(ibid., s. 26). Deres omfattende ritual, hvor et parforhold velsignes med
reference til nordisk mytologi, gor dermed ikke et par til “zgtefolk” i en
juridisk dansk forstand, og parret skal derfor ogsa pa fx radhuset for at
blive viet med borgerlig gyldighed.

Til sidst kan det tilfojes, at det ogsd er muligt at blive viet af en
religios autoritet med vielsesbemyndigelse. En sddan vielse kan pa en og
samme gang forega i en religios ramme (med tilhorende religios velsig-
nelse af forholdet) og vare udformet pa en made, der giver vielsen rets-
gyldige virkninger i forhold til dansk lov. Det vil ofte vere tilfaeldet fx
ved vielser i den danske folkekirke, men ogsa i andre (godkendte og an-
erkendte) trossamfund kan der benyttes tildelte vielsesbemyndigelser.

For klarhedens skyld valger vi at se bort fra denne form for to i
en”-vielser (forestdet fx af muslimske imamer, der har og anvender en viel-
sesbemyndigelse) i dette afsnit, men vender tilbage hertil senere i kapitlet.

6. 12010 blev Harreskovens Blétgilde anerkendt som trossamfund og har efterfolgende kunnet soge
om vielsesbemyndigelse.
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NIKAH

En central udfordring i undersogelsen har varet at begrebssxtte de “reli-
giose handlinger uden dansk borgerlig gyldighed”, som finder sted blandt
muslimer i Danmark, og som i forskellige forskningsmaessige sammen-
henge betegnes som ’muslimske xgteskaber” (Mehdi, 2007d), “uformel-
le xgteskaber” (Jintera-Jareborg, 2010) eller som ikke-registrerede =gte-
skaber” (Schmidt m.fl., 2009), nir vi ikke onsker at bruge ordet
”zgteskab” 1 den forbindelse.

En betegnelse som at par “gennemgir en religios handling uden
borgerlig gyldighed” kan heller ikke bruges. Ikke kun fordi det bliver
sprogligt tungt, men ogsa fordi der ikke er ord for, hvad et par bliver, nir
de nu ikke bliver “gift”. Og hvis et par ikke lengere onsker at vere sam-
men — hvad skal man si kalde den handling, der kan vare nedvendig for
at afslutte deres relation, og som parret selv betegner som en ’muslimsk
skilsmisse?

For at lose den begrebsmassige udfordring har vi valgt at indfe-
re et begreb, der pd nuvarende tidspunkt ikke findes i ordbog over det
danske sprog. Det drejer sig om ordet ’nikah”. Det er en islamisk term,
der betyder “contract of marriage or the contract between a man and a woman with
the specific purpose of legalizing sexual intercourse”. Ordet kan ogsd betyde
“bryllup” (Beresford, 2011, s. 8) og har arabiske rodder, men bruges ogsd
ilande som Tyrkiet og Pakistan.

I undersogelsen vil vi dermed bruge betegnelsen, at informan-
terne “indgar nikah”, som betegnelse for det ritual, de selv omtaler som
at blive “muslimsk gift”. Brugen af dette fremmedord skal dermed be-
grebsmessigt indikere, at vi ikke refererer til en juridisk dansk kontekst.
Samtidig er ’nikah” ogsd et ord, som vi mener, kan rumme den store
betydning, som personer, der “indgir nikah”, ofte tillegger handlingen.
Ved de af undersogelsens interview, der er udfort pa arabisk, tyrkisk eller
urdu, er det konkret det ord, som informanterne har brugt.

I undersogelsen har vi ogsa behov for at kunne omtale, hvad der
sker, nir man har ”indgiet nikah”. Her vil vi tale om, at man har et
’nikah-forhold” (det, som mange informanter selv betegner som et
“muslimsk xgteskab”). Endvidere kan man enske at “oplese et nikah-
forhold” eller opna en “nikah-oplesning” (som informanterne selv omta-
ler som at blive ”muslimsk skilt” eller fd en “muslimsk skilsmisse”).
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Hverken leg-informanter, imamer eller professionelle anvender
naturligvis de begreber, vi her bringer i spil. Derfor vil der lobende 1
undersogelsen ske en “oversxttelse” i forhold til citater, der stammer fra
empirien. Vi haber, at denne klare differentiering i brugen af begreber —
og stringensen i forhold til, at ordene “agteskab” og ”’skilsmisse” i denne
kontekst udelukkende refererer til noget, der har danske, retsgyldige
virkninger — vil medvirke til en mere klar forstaelse af de problemstillin-
ger, som undersogelsen belyser.

AGTESKABER OG SKILSMISSER I FORSKELLIGE
RELIGI@ST-RETLIGE PERSPEKTIVER

Som en sidste del af kapitlet gennemgds kort praksisser omkring agte-
skaber og skilsmisser fra forskellige (religiost)-retlige synspunkter, da det
udger en nedvendig kontekst.

Det drejer sig forst om agteskaber og skilsmisser efter dansk ret.
Her inddrages ogséd kort emner som “’papitlese forhold”, der er en meget
udbredt samlivsform i Danmark.

Derefter gennemgir vi xgteskaber og ”skilsmisser” blandt kato-
likker og joder i Danmark for derigennem at vise, at sameksistens af
forskelligartede opfattelser af familieretlige forhold ikke er et historisk
nyt fenomen. Kapitlet slutter med en kortfattet gennemgang af opfattel-
ser af wgteskaber og skilsmisser inden for islam.

AGTESKABER - ET RETSLIGT DANSK PERSPEKTIV

Med fokus péd familieretlige problemstillinger er et vesentligt udgangs-
punkt den danske lovgivning om agteskabers indgielse og oplosning.
Sadanne xgteskaber — inklusive centrale familieretlige forhold som fx
gensidig underholdspligt mellem @gtefzller og disses formueforhold —
reguleres hovedsageligt i lov nr. 256 af 4. juni 1969 (Lovbekendtgorelse
2007-01-15 nr. 38 om xgteskabsindgaelse og -oplesning) og lov nr. 56 af
18. marts 1925, med senere xndringer (Lov om agteskabers retsvirknin-
ger, jf. lovbekendtgorelse nr. 37 af 5. januar 1995). Et sidan agteskab har
retslig gyldighed, hvis det er indgdet ved en myndighed, der efter loven
kan foretage vielser, ndr visse formkrav er opfyldt. Af lovgrundlaget
fremgdr, at man fx normalt skal vaere fyldt 18 ar for at gifte sig, ligesom
eventuelle tidligere @gteskaber skal vare oplest. Siden 1989 har det end-
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videre varet muligt for to personer af samme kon at indgi registreret
partnerskab og dermed opna omtrent samme retsstilling som agtefaller.

Vielse med borgerlig gyldighed kan vere rent borgerlige og fx
forega pa et radhus. Vielsen med borgerlig gyldighed kan ogsa udferes af
en religios autoritet, som har vielsesbemyndigelse.” Fx har folkekirkelige
vielser borgerlig gyldighed. Ogsd religiose autoriteter fra andre (anet-
kendte eller godkendte) trossamfund kan have en officiel vielsesbemyn-
digelse, hvorved fx en katolsk prast eller en muslimsk imam kan foresta
vielser, som har borgetlig gyldighed i Danmatk (§ 16 i lov om xgteskabs-
indgdelse og -oplesning).

Denne vielsesbemyndigelse er et udtryk for en model, der findes
i de nordiske lande og til en hvis grad i England, og ifelge hvilken vielser
udfort i en religios kontekst kan have borgerlige retsvirkninger. Modsat
en midt-europzisk model, hvor man generelt gennemgir to vielser — en
borgerlig og en kirkelig (Ferrari m.fl., 2010) — ses der i en dansk kontekst
her en ”intertwinement” eller en ’sammenfiltning” mellem det religiose
og det retlige (Christoffersen, 20006).

Agteskab var frem til 1960’erne en dominerende samlivsform i
Danmark, men iser i lobet af 1970’erne var der en bevegelse vak fra
institutionaliseringen af familien. I stedet begyndte par i Danmark i sti-
gende grad at bo sammen uden at vare gift. Det medforte efterfolgende
forskellige former for andringer i geldende dansk lov med henblik pa fx
at atbode de hardeste konsekvenser, ndr samboende par gik fra hinanden
efter mange 4r. Netop sidanne forholds manglende institutionelle og
juridiske rammer gjorde, at den svageste part i forholdet (hyppigt kvin-
den) kunne std tilbage i en meget ddrlig okonomisk situation. Uanset at
der lovgivningsmassigt er sket en vis tilpasning til den nuvarende sociale
virkelighed, kan der ogsa i dag vere store skonomiske og juridiske for-
skelle pa at veere et gift i forhold til at vaere et ugift par.

7. Det er Familiestyrelsen under Justitsministeriet, der godkender trossamfund og menigheder og
udsteder vielsesbemyndigelse til religiose specialister i godkendte trossamfund. I forbindelse med
sidanne vielser med borgetlig gyldighed skal man medbringe og aflevere en provelsesattest, som
kommunen har udstedt.
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BOKS 2.1

Krav til vielse efter dansk ret.

A gteskabsbetingelserne efter dansk ret er som udgangspunkt falgende: De to parter skal

begge:
Veere fyldt 18 ar
Have lovligt ophold i Danmark
Ikke veere neertbesleegtede (feetre og kusiner anses her ikke for neertbe-
sleegtede)
Veere fri til at indga eegteskab, hvorfor eventuelle tidligere segteskaber skal
veere oplest

For at eegteskabet er gyldigt, skal vielsen foretages af en person med bemyndigelse hertil.

SKILSMISSER - ET RETSLIGT DANSK PERSPEKTIV

Med hensyn til oplesning af et borgerligt gyldigt wgteskab fremgar det af
dansk lovgivning, at en wxgtefelle, som ikke mener at kunne fortsztte
samlivet 1 agteskabet, har ret til separation. Der stilles dermed ikke krav
om serligt gyldige begrundelser for at blive separeret, ligesom adgangen
til at soge om separation og skilsmisse er ens for kvinder og mand. Si-
fremt parterne ikke genoptager samlivet, har en mgtefzlle ret til skilsmis-
se efter ét ars separation. Skilsmisse kan ogsa ske efter 6 maneder, si-
fremt axgtefzllerne er enige om skilsmissen. En mgtefxlle har endvidere
ret til skilsmisse uden forudgiende separationstid i tilfxlde af utroskab
eller forsetlig vold af grovere karakter mv.

Uanset om agteskabet er indgaet pa et radhus eller fx i en folke-
kirke, finder skilsmisse altid sted ved statsforvaltning eller domstol. Det
rejser sporgsmilet, om en sadan skilsmisse med danske, retsgyldige virk-
ninger ogsd anses for at oplese fx xgteskaber imellem to katolikker, to
joder eller to muslimer? Det ser vi pa i de efterfolgende afsnit.

FORSKELLIGE RELIGIBASE PRAKSISSER OM AGTESKABER 0G
SKILSMISSER

Forskellige religiose grupperinger har ofte forskellige mader at indgé, og
eventuel oplose, egteskaber. Fx vil en troende katolik ofte folge katolsk
kirkeret 1 sit egteskab (og dermed ikke anse skilsmisse for en mulighed),
en ortodoks jodisk kvinde kan fele behov for at fi en sikaldt "ger” (et
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jodisk skilsmissedokument) fra sin mand for at blive skilt, og en troende
muslim kan felge retningslinjer omkring xgteskabers indgdelse og oples-
ning, som har sin basis 1 Koranen og Sunna, profeten Muhammeds sed-
vane. Disse forskelligartede praksisser — og hvilke instanser der kan ind-
drages — gennemgas nedenfor.

Ogsa andre religiose overbevisninger kunne have veret medtaget
her. Hvad skal der fx til for at blive gift og skilt for buddhister eller for
mormoner eller Jehovas Vidner, og kan “parallelle religiose instanser”
have betydninger her? Det ligger dog uden for denne undersogelse at
belyse dette empirisk.?

I diskussioner omkring retslig pluralisme i Danmark er det dog
veesentligt at holde sig for oje, at det langtfra er et historisk nyt fenomen,
som udelukkende skal kedes sammen med nyere indvandring fra mus-
limske lande. Blandt andet har danske joder og katolikker gjort, at religi-
ost-retlig pluralisme her i landet har dybe, historiske redder. Igennem
disse to religioners mangearige tilstedevearelse i Danmark er der ogsa her
etableret institutioner, der forholder sig til forhold omkring agteskaber
og skilsmisser. Det emne belyses kortfattet nedenfor.

Senere i rapporten belyses katolske praksisser omkring agteska-
ber og skilsmisser i Danmark ogsd empirisk via interview med tamilske
etniske minoriteter bosat her. For ydetligere viden om disse to grupper
henvises til den danske del af det internationale forskningsprojekt RE-
LIGARE (www.religareproject.eu), der beskaftiger sig med sameksistens
af mangfoldige trosretninger i Europa i dag med fokus pd lov og ret.
Resultater herfra forventes publiceret i 2011-2012.

KATOLIKKER I DANMARK

Katolikker i Danmark har forskellige etniske rodder. Den agteskabelige
praksis er derfor ogsa influeret af etniske tilhersforhold. Men grundene til en
ugyldighedserklaring af et agteskab er de samme i hele den katolske kirke.
For katolikker er agteskabet et sakramente. Agteskab indgis, til
doden skiller, og dermed er det ikke muligt at blive skilt. Der er dog mulig-
hed for at fi et agteskab erkleret ugyldigt, hvilket abner op for at blive kir-
keligt viet igen. For at fi kendt @gteskabet ugyldigt skal katolikker rette hen-

8. For en kortfattet gennemgang af dette emne, se Thorbjornsrud, 2005.
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vendelse til Den Kirkelige Domstol i Kobenhavn (www.katolsk.dk/
denkirkeligedomstol/).

Den Kirkelige Domstol i Danmark bestir af otte medlemmer,
der er kyndige i kirkeretten, som er udarbejdet af Vatikanet. I Danmark
demmer Den Kirkelige Domstol nasten kun i agteskabelige sager. Der
kan kun rejses sager, efter at et par er blevet skilt efter dansk ret.

Sager ved domstolen bliver typisk rejst 1 forbindelse med, at den
ene af parterne onsker at blive kirkeligt gift igen. Den part, der onsker, at
et bestdende axgteskab skal kendes ugyldigt, skal kontakte Den Kirkelige
Domstol, der vurderer, om der er mulighed for at pibegynde en sag.
Hvis sagen bliver optaget, nedszttes et tribunal, der bestdr af tre med-
lemmer fra domstolen. Tribunalet afgor ud fra katolsk kirkeret, om agte-
skabet kan kendes ugyldigt eller ej. Forhold, der kan fore til dette, er
defineret i kirkeretten. Det kan vzre grunde sisom umodenhed eller
tvang/frygt ved axgteskabets indgdelse; at det er udelukket, at xgteskabet
vil vaere livsvarigt, eller udelukkelse af born eller ”psykisk uformaenhed”
(jf. personlig samtale, diakon Kaare Nielsen).

Det er principielt set kun forhold, der vedrorer selve tidspunk-
tet for indgdelse af @gteskab, der kan danne grundlag for, at et xgteskab
kendes ugyldigt. Men der kan inddrages forhold, der forst er kommet til
syne efter drs mgteskab. Den, der anlegger en sag ved Den Kirkelige
Domstol, ma redegore for, hvordan ®gteskabet kom i stand, hvordan det
forleb, og hvad der forte til skilsmissen. Derefter udarbejdes sporgsmal
til begge parter. Modparten kan nzgte at deltage, uden at det betyder, at
sagen falder. Der skal vare mindst to vidner — typisk venner og familie,
der har kendt parret leenge og har kendskab til deres agteskab. De for-
skellige parters udsagn skrives ned, og tribunalet afsiger en kendelse ud
fra disse dokumenter. Hele sagen sendes derefter til Den Kyrkliga Dom-
stolen i Sverige, hvor sagen andenbehandles. Kun hvis begge domstole
nir samme kendelse, kan agteskabet kendes ugyldigt.

Hvis et xegteskab bliver kendt ugyldigt, er det muligt at blive kir-
keligt viet med en ny partner. Hvis en katolik, der har opnaet skilsmisse
efter dansk ret, gifter sig borgerligt eller i folkekirken uden at have fiet
det forste xgteskab kendt ugyldigt ved Den Kirkelige Domstol, vil det af
Den Katolske Kirke blive betragtet som et ugyldigt =gteskab. Vedkom-
mende kan derfor ikke deltage i eukaristien (nadveren). Dog kan man
stadig deltage i sendagsmessen og andre kirkelige handlinger. Pa trods af,
at skilsmisse ikke er tilladt ifelge katolsk kirkeret, gor tendensen med det
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stigende antal skilsmisser 1 hele Skandinavien sig ogsa galdende blandt
katolikker. Her i form af, at @gteskaber kendes ugyldige (Preston, 2005).

En norsk undersogelse pd omradet dokumenterer, at det sociale
stigma forbundet med, at katolske @gteskaber i Norge kendes ugyldige,
er faldende, men varierer i forhold til forskellige etniske grupper (ibid.).
Det er rimeligt at antage, at den samme tendens gor sig gxldende i Dan-
mark. Uanset ovenstiende religiose retningslinjer kan et katolsk agtepar
naturligvis henvende sig til statsforvaltningen og blive skilt efter galden-
de procedurer. Selvom et par er skilt med dansk retsgyldig virkning og
ikke leengere lever som et agtepar, kan de dog stadig — af deres katolske
nzrmiljo og i egen selvforstielse — opleves som vaerende “gift”.

JODER I DANMARK

I modsztning til katolicismen er der inden for jodedommen ingen teolo-
giske hindringer for at blive skilt. De jodiske love og forpligtelser kaldes
“halacha”, og ifelge disse kan joder ikke indgd @gteskab med ikke-joder
(Groth, 2005). Der findes dog mange forskellige grene af jededom, der
pa centrale omrider praktiserer deres religion forskelligt, og ikke alle
folger “halacha”. Der er sdledes stor forskel pd axgteskabspraksis blandt
fx ortodokse joder og reform-joder.

Principielt gzlder ”halacha” i det jodiske samfund i Danmark, da
Mosaisk Trossamfund formelt er en ortodoks menighed. I praksis skaber
disse regler dog fa problemer for danske joder. Der er fx medlemmer af
Mosaisk Trossamfund, der gifter sig med ikke-joder. Dog regnes born af
ikke-jodiske modre ikke for joder. P4 den jodiske begravelsesplads kan
ikke-jodiske @gtefzller og born kun begraves pa et serligt omride.

Langt de fleste danske joder valger selv deres agteskabspartner.
Kun blandt ultra-ortodokse joder, hvor ugifte mand og kvinder ikke
modes, er det i praksis ikke selv muligt at valge sin mgtefzlle. Mange
joder foretrackker at finde en xgtefaelle med samme baggrund og religion
som dem selv.

Det Mosaiske Trossamfund har vielsesbemyndigelse. I forbin-
delse med vielser i dette trossamfund skrives en axgteskabskontrakt, der
kaldes “’ketuba” og bl.a. omhandler mandens forsergerpligt og okono-
misk erstatning ved en eventuel skilsmisse. Dette har dog i dag kun sym-
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bolsk betydning, da alle okonomiske forhold i forbindelse med =gteskab
og skilsmisse folger den danske lovgivning,.

De forskellige retninger inden for jodedommen godkender ikke
altid hinandens agteskaber. I Israel folger familielovgivningen “halacha”,
og for israelske joder er det derfor ikke muligt at indgd =gteskab med en
ikke-jode. Ligeledes anerkender den israelske stat kun ortodokst indgie-
de xgteskaber (ibid.). Hvis danske joder er viet af en rabbiner fra Mosa-
isk Trossamfund (der folger ortodoks praksis), vil agteskabet derfor
regnes for gyldigt i Israel.

Skilsmisse er hverken forbudt efter jodisk tradition eller lov. Or-
todokst viede joder skal dog have en skilsmisse, der folger ortodoks
praksis, for at den regnes for gyldig af andre ortodokse joder og trossam-
fund. Da Mosaisk Trossamfund formelt er ortodokst, kan danske joder,
der er viet af en rabbiner fra Mosaisk Trossamfund, enske at fa xgteska-
bet oplost ved en jodisk domstol — en ”beth din”, der bestar af tre rabbi-
nere. Mosaisk Trossamfund indgar kun i oplesning af jediske =gteska-
ber, efter at parterne er blevet skilt med danske retsgyldige virkninger
(www.mosaiske.dk). Selve skilsmissen foretages af det axgtepar, der on-
sker at oplese deres xgteskab, og sker under overvearelse af ’beth din”.

Ifolge “halacha” kan en jodisk kvinde ikke selv begzre skilsmis-
se. Dog har man gennem hundreder af ar gjort meget ud af at finde en
mide, hvor rabbinerne tager udgangspunkt i kvindens ensker og forse-
ger at overtale manden (jf. korrespondance, overrabbiner Bent Lexner).

Selve skilsmissen foregir ved, at manden giver en “get” — et jo-
disk skilsmissedokument — til kvinden; ved at tage imod en “get” accep-
terer kvinden skilsmissen. Parret er herefter skilt, og manden kan gifte sig
igen med det samme. Kvinden kan gifte sig igen tre maneder efter, at
hun har modtaget sin ”get”. Ventetiden skyldes, at der skal vare sikker-
hed for, at kvinden ikke venter sin fraskilte mands barn.

Uden “get” anses kvinden for stadig at vare gift. Det gelder og-
sd for kvinder, hvis mend er forsvundet og ikke dokumenteret dede. Det
fremgar hermed, at der er en kensmassig forskel ved jodiske skilsmisser:
En mand kan begzre skilsmisse, mens en hustru ikke har denne mulig-
hed. Derved kan hun fa problemer, hvis det kun er hende og ikke man-
den, der onsker skilsmisse. Modsat kan en hustru dog ogsid modsatte sig
sin mands onsker om skilsmisse ved at naegte at tage imod “get”.

Hvis en mand nagter at give sin hustru en “get”, kan hun g4 til
en rabbinsk domstol, der under visse omstendigheder kan udstede en til
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hende. Det gzlder fx ved manglende seksuelt samkvem eller forsorgelse
(Groth, 2005).

AGTESKABER OG SKILSMISSER BLANDT MUSLIMER

Modsat de forholdsvis overskuelige katolske og jodiske wgteskaber og
’skilsmisser” 1 Danmark er situationen noget mere kompliceret med hen-
syn til muslimske xgteskaber og skilsmisser. Det skyldes ikke mindst, at
det er vanskeligt at give en entydig beskrivelse af retningslinjer for fx mus-
limske skilsmisser, som pd flere niveauer udger en broget mangfoldighed
(Nielsen, 2007). Denne mangfoldighed kommer ogsa til udtryk ved, at det,
der kaldes sharia eller sharia-lov, ikke kan defineres klart og entydigt.

BOKS 2.2

Hvad er sharia?

"Sharia forbindes i offentligheden med handsafhugning og stening, men det er ikke alle
muslimer, der ser sadan pa det. Selvom mange muslimer forstar sharia som et islamisk
lovsystem, vil andre fremheeve den bogstavelige betydning af begrebet, nemlig "vej", og
laegge veegt pa, hvordan sharia snarere end et lovkompleks skal forstads som et seet af etiske
retningslinjer. Andre igen vil fremhaeve, at sharia betyder "Guds lov", og at shariaen som
sadan ikke er tilgeengelig for mennesker. Mennesket kan kun kende fortolkningerne af sharia,
"figh”, og mens de fortolkninger af sharia, som legaliserede forskellige barbariske straffe-
former, passede ind i preemoderne samfund, sa er der nu brug for en ny fortolkning af sharia,
en ny figh. Sharia er vigtig for de fleste muslimer pa den samme made, som de ti bud er
vigtige for de fleste kristne, s& det afggrende spergsmal er snarere, hvad de mener med
sharia: Er sharia et lovsystem eller en individuel ledetrad? Kan eller skal sharia indferes og
hvordan? Og er sharia ensbetydende med den traditionelle figh?" (fra Lene Kuhle, 2006:

Moskeer i Danmark. islam og muslimske bedesteder, s. 21-22).

ARSAGER TIL FORSKELLE

En arsag til, at der er en diversitet omkring muslimske familieretlige
praksisser, er, at der findes mange forskellige fortolkninger af muslimske
tekster, som fx Koranen og Sunna (profetens sedvane). Forskellige for-
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tolkninger kommer bl.a. til udtryk 1 ”figh” (muslimske retsvidenskaber),
som praktiseres i fire forskellige muslimske retsskoler.

Pa det familieretlige omrade er der bla. forskelle pa retten til at
indgd agteskab uden varges samtykke, hvorvidt vergen (dvs. normalt
faderen) har ret til at gifte barnet bort inden myndighedsalderen; hvilken
rolle imamen skal spille i magling ved en eventuel skilsmisse; og hvilke
krav der skal opfyldes, for at kvinder kan opna fx skilsmisse og foral-
dremyndighed.

Blandt muslimer foregir der endvidere lobende fortolkningspro-
cesser, fx om hvordan Koranen og Sunna skal forstas i en nutidig kon-
tekst — og disse fortolkninger kan komme til ganske forskelligartede re-
sultater. Islamisk retstradition er siledes en dynamisk storrelse, idet den
bygger pda menneskelig fortolkning og er kontekstuel, da den hele tiden
skal tilpasses forandringer bl.a. i forhold til at leve som muslim 1 fx Eu-
ropa i dag (Ali, 2010; Karman, 2009).

BOKS 2.3

Hvad er en imam?

"Imam" betyder pa arabisk "den der stér foran” eller "den der leder bennen”, hvilket enhver
muslim i princippet kan gegre. Imamer kan have forskellige funktioner i muslimske miljger.
Ud over at veere bgnneleder varetager imamer ofte ogsa undervisning om islam i moskéer,
eller de fungerer som sjeelesgrgere ved at hjeelpe folk med personlige og sociale problemer.
De er nzesten altid maend.

Formelt set behgves ingen bestemt uddannelse for at kalde sig imam, da ledelse
af bgnnen ikke kreever nogen uddannelse. Imam-titlen er dermed ikke beskyttet, og enhver
kan i princippet paberabe sig denne titel, ligesom der ogsa eksisterer, hvad der kan kaldes
"freelance-imamer”, dvs. imamer, der ikke er tilknyttet en bestemt moské. Nogle imamer har
dog studeret juridiske, filosofiske og teologiske discipliner ved muslimske institutioner i andre
lande. Det anslas, at under halvdelen af imamerne i Danmark har en religigs uddannelse
(Kuihle, 2006); ofte er de uddannede imamer tilknyttet moskéer i starre byer. Det er sveert at
beregne antallet af imamer i Danmark, men der skennes at veere knap 115 moskéer (ibid.).
Imamer i Danmark repreesenterer flere forskellige nationaliteter og retninger inden for
istam. Nogle har fast bopeel i Danmark, mens andre kommer til Danmark i kortere perioder
(normalt 7 maneder med mulighed for forleengelse) pa tidsbegreensede opholds- og arbejds-

tilladelser som religigse forkyndere.
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Endvidere har forskellige muslimske lande — bl.a. i Nordafrika, Mellem-
osten og Sydestasien — udviklet ganske forskellige nationale lovgivninger
pé det privatretlige omrdde. Her skal det ogsd nzvnes, at Tyrkiet fx har
en overvagt af muslimer, mens den familieretlige lovgivning ikke baserer
sig pa islam, men tager sit afset i schweizisk familieret (Oriici, 2010).

Derudover kan der inden for de enkelte lande vare store forskel-
le 1 seedvaner, som dermed gor, at fx adgang til skilsmisser varierer mar-
kant fra omrade til omrade. Dette har stor betydning, da en del xgteska-
ber og skilsmisser kan forega uden statslige myndigheders mellemkomst.
Til mangfoldigheden kan ogsa fojes, at faktorer som uddannelsesniveau
og grad af religios konservatisme kan pévirke fortolkninger af, hvad der
fx skal til, for at en kvinde kan opnd en skilsmisse.

Forskellige nationalstatslige og regionale tilgange til @gteskaber
og skilsmisser — der ydermere kan udvikle sig over tid — kan 1 varierende
grad have betydning for forskellige etniske minoritetsgrupper i Danmark.
Eksistensen af en sidan mangfoldighed er vigtig at holde sig for oje i
nedenstiende gennemgang, der vil fremdrage nogle centrale fellestrak
vedrorende muslimske xgteskaber og skilsmisser.

MUSLIMSK AGTESKABSPRAKSIS

Som et overordnet fellestrek anses @gteskabet blandt troende muslimer
for at vare en religios pligt, da det er en institution, det opretholder mo-
ral og legaliserer en aktiv seksualitet. Som nzvnt anvendes termen nikah
blandt muslimer i betydningen vielse og agteskab. Der er med nikah tale
om et kontraktbaseret forhold, der normalt som minimum krever par-
ternes samtykke. Dog kan pigens varge 1 nogle tilfelde give samtykke.
Desuden kan piger/kvinder i nogle muslimske retstraditioner kun blive
gift med deres vaerges samtykke, dvs. det er ikke tilstraekkeligt, at de selv
onsker xgteskabet.

I muslimske lande udformes og underskrives xgteskabskontrak-
ten ofte pa et dommerkontor eller ved, at en juridisk bemyndiget person
kommer til hjemmet. Det er ikke sa udbredt, at vielsen foregir i en mo-
ské (Dstergaard, 2011). I Danmark foregir nikah normalt enten privat
eller i en moské med tilstedevarelse af en imam og to vidner, der hver
isar reprasenterer én af parterne.
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Centralt 1 en muslimsk vielse stir underskriften af en vielseskon-
trakt, der kan udformes pd forskellige méder. Et element i kontrakten en
”maht” — en gave fra manden til kvinden. Hyppigt vil en del af denne
”maht” ikke udbetales til kvinden ved selve vielsen, men hun vil have
krav pa at fd den, hvis manden senere ensidigt onsker skilsmisse fra hen-
de. Denne ”maht” kan bade vare af ren symbolsk karakter (fx “en kro-
ne”) og udgore et storre belob, ligesom det ogsa kan dreje sig om ejende-
le eller fx en rejse til Mekka.

I kontrakten kan ogsi indfejes, at kvinden fx har ”skilsmisseret”
p4 eget initiativ, eller hustruen kan betinge sig, at manden ikke tager flere
koner. I nogle muslimske lande kan meand tage sig op til fire koner (uden
at flerkoneri dog er sarlig udbredt), mens det i andre lande enten ikke er
lovligt eller er afhaengigt af eksisterende hustruers accept. Kvinder kan
derimod kun have en mand (Charsley og Liversage, under udgivelse).

I forbindelse med vielsen undersktrives kontrakten normalt af
den retslerde/imamen, af de to agtefaller og af vielsens eventuelle vid-
ner (disse er pakrevet i nogle, men ikke alle, retsskoler).

MUSLIMSK SKILSMISSEPRAKSIS

En gennemgang af skilsmissepraksis blandt muslimer er ganske kompli-
ceret. Ud fra et rent religiost udgangspunkt er skilsmisse forst og frem-
mest en (ogsid religiost sanktioneret) mulighed for muslimer pd en helt
anden made, end det fx er tilfaldet for katolikker. Ved indgdelse af agte-
skab loves fx ikke, at man vil vere sammen ’til deden en skiller”.

I den forbindelse er der i islam udviklet retningslinjer for for-
skellige former for skilsmisser, som henholdsvis manden og kvinden kan
tage initiativ til. Disse forskellige former er funderet i en opfattelse af de
to ken som komplementzre, dvs. at mand og kvinder opfattes som lige-
verdige, men forskellige af natur og med hver deres roller at udfylde,
hvorfor de ogsd har forskellige rettigheder og pligter. Her har maend
langt nemmere ved at tage initiativ til en skilsmisse end kvinder. Det
understreges dog ogsa, at agteskabet bor beskyttes, og at man derved,
om muligt, bor undga at blive skilt.

Den mest benyttede form for skilsmisse er “falag’-skilsmisser.
”Talaq” betyder ”forstodelse” og giver maend mulighed for at blive skilt,
uden at de behover sxrlige grunde, og uden at de behover deres hustru-
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ers samtykke. En form for “talaq”-skilsmisse er " Talag-al-sunna” (skils-
misse i overensstemmelse med profetens sxdvane), som bestir i, at
manden udtaler ’talaq” med en efterfolgende separationsperiode pa tre
mianeder. Pnsker manden stadig skilsmisse efter de tre méaneder, er par-
ret formelt skilt. Hensigten med separationsperioden er at give mulighed
for forsoning samt sikre, at kvinden ikke er gravid ved den eventuelle
skilsmisse.

Onsker manden ikke skilsmisse alligevel, kan @gteskabet genop-
tages. Manden har i reglen i alt tre ”talaq” til ridighed, dvs. han kan sige
“talaq” med efterfolgende separationsperiode i alt tre gange, og ved tred-
je gang er skilsmissen uigenkaldelig. Som det vil fremga af rapporten, er
der forskellige fortolkninger og mider at anvende “talaq” pd. Blandt
andet er det udbredt, at mend, der onsker skilsmisse, udtaler de tre “ta-
lag” samtidigt efter hinanden, dvs. uden separationsperiode, en form, der
benavnes “falag-al-bida’.

Hvis manden forsteder kvinden (i en “talaq”-skilsmisse), blot
fordi han ikke lengere onsker at veere gift med hende, har kvinden nor-
malt krav pa at f4 udbetalt det “mahr”-belob, som er fastsat i deres viel-
seskontrakt (Mehdi og Nielsen, 2011). ”Mahr”-belobet skal dermed ses
som en okonomisk sikring af en kvinde ved eventuel forstedelse, og som
noget, der skal fa maend til at tenke sig om, inden de eventuelt igangsat-
ter en skilsmisse. Der er ogsa forskellige regler omkring underhold 1 en
periode efter skilsmissen samt underhold 1 forhold til bern.

Kvinder stir generelt langt svagere end maend i forhold til at
kunne tage initiativ til skilsmisser. En kvinde har dog ret til at blive lost
fra sit xgteskab, hvis manden ikke opfylder sine forpligtelser over for
hende. Gyldige skilsmissegrunde handler om, at en mand er voldelig, har
et misbrug, ikke forserger sin hustru, er impotent eller er sindssyg (de
Carli, 2008). Grunde som disse giver en imam ret til at lose en kvinde fra
agteskabet uden mandens medvirken.

Islamisk lov kan ogsa pi forskellige mader give kvinder mulig-
hed for at tage initiativ til en skilsmisse. Det kan ske i form af "falag al-
tawhid”, hvor kvinden enten via xgteskabskontrakten sikres skilsmisseret-
ten, eller hvor manden valger at overlade skilsmissesporgsmalet til kvin-
den. Det er den eneste form for islamisk skilsmisse, hvor der kan sikres
ligestilling mellem konnene (Koudal, 2008).

En anden form for skilsmisse, som kvinder kan initiere, hedder
“khul” og er en form for loskebelse fra xgteskabet. Her giver kvinden

49



afkald pa retten til sin “mahr” (belobet fastsat 1 vielseskontrakten) mod
til gengzld at kunne blive skilt fra sin mand uden sarlige drsager. For-
skellige kilder er uenige om, hvorvidt kvinders adgang til “’khul”-
skilsmisser kreever mandens accept eller ej — en afspejling af, at der ikke
er konsensus pa omradet (Bano, 2007a; Khir, 2006; Tucker, 2008). Om
xgtemandens aktive medvirken forudszttes eller ej, har natutligvis afge-
rende betydning for, hvorvidt kvinder ensidigt kan initiere skilsmisser i
de tilfelde, hvor mand opfylder de mere generelle agteskabelige krav.

I sammenhang med disse forskellige fortolkninger af forskellige
former for skilsmisser ses ogsa, at forskellige okonomiske krav kan gores
gxldende, bla. athaengig af, hvem der anses for skyldig i agteskabets
sammenbrud. Det kan fx handle om, at kvinden ikke kun skal give afkald
pa sin “mahr” for at fa agteskabet afsluttet, men at hun ogsa skal betale
de udgifter, manden har haft pd grund af hende, tilbage for at fd ham til
at acceptere deres skilsmisse. Det kan udgoere betragtelige belob, som
dermed reelt kan forhindre kvinder i adgang til denne form for skilsmisse
(Foblets, 2008).

Endelig mi tilfojes, at forskellige muslimske lande igennem de
senere dr har revideret deres familieretlige lovgivninger pd mader, hvor
kvinder fx har fdet en bedre retsstatus, herunder en bedre adgang til at
blive skilt pd eget initiativ (Foblet, 2008; Welchman, 2004).

SAMMENFATNING

Denne undersogelse er som tidligere omtalt iverksat for at oge den eksi-
sterende viden om, i hvilket omfang og pa hvilke mader ikke-vestlige
etniske minoriteter 1 Danmark anvender en form for “parallelle retssy-
stemer” inden for iszr det familieretlige omréde.

I den forbindelse tager undersogelsen ikke a priori udgangspunkt
1 eksistensen af, hvad der vil kunne betegnes som et (eller flere) “’parallel-
le retssystem(er)”, da det ma vare et empirisk spergsmal at afklare, om
sadanne systemer findes. I stedet tager undersogelsen afsxt i, at indvan-
dring til Europa og Danmark igennem de seneste artier har andret be-
folkningssammensatningen 1 en sidan grad, at der i dag eksisterer en
hojere grad af retlig pluralisme, end det tidligere var tilfzldet. En del af
denne retlige pluralisme skyldes ogsa eksistensen af mangedrigt etablere-
de religiose mindretal i Danmark.
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For at sikre klarhed i analyserne anvendes ikke begrebet “mus-
limske =gteskaber”, idet “agteskab” og 7skilsmisse” kun bruges til at
betegne forhold med danske retsgyldige virkninger.

Ud fra det arabiske ord for bryllup/@gteskab bruger vi begre-
berne at ”indga nikah” og “oplese nikah”, nir forpligtende relationer
indgds og ophzves i en muslimsk kontekst, der ikke har danske retsgyldi-
ge virkninger.

Kapitlet gennemgar ogsi, hvorledes xgteskaber og skilsmisser
opfattes i forskellige sammenhange. Det drejer sig dels om de retlige
rammer for agteskaber og skilsmisser efter dansk lovgivning; og dels om,
hvordan agteskaber og “’skilsmisser” kan finde sted hos troende katolik-
ker og ortodokse joder i Danmark.

Endelig belyser kapitlet, hvorledes wmgteskaber og skilsmisser
som hovedregel finder sted i muslimske lande. Her ses, at @gteskab er en
kontraktlig aftale, som dermed abner for muligheden for skilsmisse. Det-
til har mand normalt en langt nemmere ensidig adgang til at blive skilt
end kvinder, men kan i den forbindelse vere forpligtet til at betale et
belob, der aftales ved agteskabets indgdelse. Kvinder kan ogsd have mu-
lighed for at tage initiativ til skilsmisser, men deres muligheder for at
disse gennemfores, kan ifelge nogle fortolkninger af muslimske religiost-
retlige principper kreve mandens accept. Endelig ses ganske store for-
skelle pa, hvordan wmgteskaber og skilsmisser praktiseres i forskellige
lande og regioner.
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KAPITEL 3

METODE OG
DATAINDSAMLING

I dette kapitel gennemgis metodiske overvejelser i forbindelse med ind-
samlingen af det empiriske datamateriale til undersogelsen, som er blevet
indsamlet over en forholdsvis kort periode. Pa baggrund af et tilbud blev
SFI midt i marts 2011 bedt om at udfere opgaven, hvorefter der foregik
indsamling af empiri i april og maj, og analysearbejde og rapportskriv-
ning fandt sted i juni. I juli og august blev manuskriptet laest og kommen-
teret af tre eksterne referees og efterfolgende indholdsmassigt og redak-
tionelt feerdigbearbejdet.

Som den primaere metode bag undersogelsen valgtes kvalitative
interview. Nedenfor gennemgds, hvilke grupper der er blevet interviewet,
hvordan kontakten med disse er opndet, og hvordan interviewene blev
struktureret. Afslutningsvis beskrives kort undersogelsens databehand-
ling og analysestrategi.

METODE: KVALITATIVE INTERVIEW
Den kvalitative tilgang er valgt, da den er velegnet til at indsamle viden
om sociale fenomener, hvor den eksisterende viden er begrenset. Inter-

viewene fordeler sig 1 tre hovedgrupper: “Lag-informanter”, som pri-
mert er personer med etnisk minoritetsbaggrund, interviewet som pri-
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vatpersoner. “Professionelle”; der er interviewet, fordi de via deres ar-
bejde har viden om undersogelsens emner — en del af disse har selv et-
nisk minoritetsbaggrund. Og endelig har vi interviewet religiose autori-
tetspersoner, primart imamer.

I lobet af de godt to maneder empiri-indsamlingen forlob lykke-
des det at gennemfore i alt 248 interview. Disse et fordelt pa:

— 156 leg-informanter
— 77 fagpersoner
— 15 religiose autoritetspersoner.

I arbejdet med at opna disse interview har SFI varet i kontakt med et
langt storre antal personer, som vi dog ikke har opgjort.

De tre grupper informanter kan mere udferligt beskrives som
folger:

— L=g-informanter: Hovedparten af disse informanter har bade mus-
limsk og etnisk minoritetsbaggrund. Gruppen inkluderer dog fire et-
nisk danske muslimske konvertitter og omkring 30 etniske minori-
tets-informanter, der definerede sig som tilherende andre religioner
(primaert katolikker og hinduer). Gruppen spznder derudover vidt
bade socialt og aldersmassigt med hensyn til etnisk baggrund, op-
holdstid i Danmark og bopal mv. En betragtelig del af interviewper-
sonerne er specifikt udvalgt pa baggrund af deres oplevelser af store
personlige vanskeligheder af relevans for undersogelsen. Disse per-
soner havde ofte ogsa sociale problemer af ganske alvorlig karakter.

— Fagpersoner: 77 interview er udfort i denne gruppe. 69 personer
blev interviewet, fordi de via deres arbejde har kontakt med etniske
minoriteter generelt og/eller med etniske minoriteter, der oplever
setlige vanskeligheder. Det har bla. drejet sig om kommunale sags-
behandlere, medarbejdere i krisecentre og retshjelp, politi, etniske
konsulenter, projektledere i boligsociale projekter m.fl. 1 denne
gruppe har godt halvdelen etnisk dansk baggrund, mens knap halv-
delen har etnisk minoritetsbaggrund, og nogle af disse har endvidere
personlige erfaringer af relevans for undersogelsen. I denne kategori
er ogsd otte danske og udenlandske forskere blevet interviewet om
deres kendskab til de undersogte problemstillinger.
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— Religigse autoritetspersoner: I denne kategori er 15 personer ble-
vet interviewet: 13 imamer, 1 rabbiner og 1 katolsk retslerd. 12 af in-
formanterne har etnisk minoritetsbaggrund med baggrund i Tyrkiet,
Pakistan og forskellige arabisk-talende lande.

Hvor det har varet relevant i disse interview, har vi spurgt ind til person-
lige erfaringer med undersogelsens emner og til kendskab til andres til-
svarende erfaringer, dvs. andenhands-erfaringer. For at indga i underso-
gelsens materiale skulle refererede andenhands-erfaringer have en klar
kobling til den interviewede — fx om det var den interviewedes soster
eller veninde eller en deltager pa et integrationsprojekt udfert af en fag-
person. Vi onskede at medtage siddanne klart koblede andenhdnds-
beretninger, dels for at kunne brede undersogelsens empiriske base ud,
og dels for at undgd at viderebringe historier, som kunne have karakter af
lose rygter.

DE INDSAMLEDE INTERVIEW MED LAG-INFORMANTER
Det samlede antal interview fordelt pa forskellige etniske grupper frem-
gir nedenfor.

TABEL 3.1

Det samlede antal interview fordelt pa forskellige grupper.

Leeg-informanter Kvinde Mand Samlet 2. handsforteellinger
Afghanistan 1 1 2 8
Irak 14 4 18 18
Iran 4 6 10 9
Libanon, Syrien, Jordan 38 6 44 31
Marokko, Algeriet, Egypten 11 1 12 10
Pakistan 6 3 9 25
Somalia 8 0 8 11
SriLanka 13 5 18 23
Tyrkiet 22 3 25 20
Danmark 3 1 4 7
Blandet 5 1 6 22
Talt 125 31 156 184

Lag-informanterne fordeler sig omtrent ligeligt imellem personer, der er
kommet til Danmark som voksne, og personer, der enten er fodt i Dan-
mark eller kommet hertil, for de fyldte 18 ar. Som det fremgir, er der en
overvaegt af kvindelige informanter.
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Som det fremgar, har hovedparten muslimsk baggrund. Dog har
enkelte personer fra fx Irak og Egypten kristen baggrund. De 18 infor-
manter med srilankansk baggrund er endvidere katolikker eller hinduer.
Vi har bevidst tilstraebt at inddrage interview med tamiler ud fra et enske
om at belyse situationen omkring agteskaber og skilsmisser 1 en ikke-
muslimsk etnisk minoritetsgruppe. For en kvalitativ undersogelse er
datamaterialet ganske omfattende. Det betyder dog ikke, at materialet
kan kvantificeres, sd det er muligt at komme med estimater om forskelli-
ge undersogte fenomeners udbredelse. For at udregne estimater for
fenomeners udbredelse kan i stedet anvendes fx en survey-undersogelse
baseret pé et repraesentativt udsnit af malgruppen. Anvendelse af denne
metode var dog ikke mulig af tidsmaessige og ressourcemaessige hensyn.
Tidligere erfaringer med survey-undersogelser blandt etniske minoriteter
viser tillige, at selv med emner, som er mindre personligt felsomme end
denne undersogelses, kan det vere vanskeligt at opnd en svarprocent af
den onskede storrelse (Deding m.fl., 2007).

Kvalitativt materiale kan i stedet bidrage med viden om, hvordan
forskellige fanomener er konstitueret. I den forbindelse tog vi afsazt i en
viden om, at etniske minoriteter i Danmark er en meget kompleks grup-
pe med store forskelle imellem fx 1. og 2. generationen, forskellige etni-
ske grupper og forskellige sociale grupperinger. De mange interview blev
dermed en made, hvorpd den store bredde kunne blive representeret 1
materialet, s det ogsa blev muligt at lave kvalitative analyser af fenome-
ner, der kom til udtryk i udvalgte undergrupper.

INDSAMLING AF DATA

Det store antal interview har kun veret muligt at opna inden for under-
sogelsens begrensede tidsramme, fordi et stort antal mennesker var i
stand til at medvirke 1 indsamlingen af data.

Det drejer sig for det forste om syv medarbejdere pa SFI, der
bla. arbejdede med at kontakte en lang rakke fagpersoner, primert via
telefon, for at here, om de kunne bidrage til undersogelsen. En meget
stor del af de kontaktede personer viste sig ikke at have nogen relevant
viden om emnet, hvorfor disse kontakter ikke forte til interview. Andre
af de professionelle onskede ikke at deltage, fx fordi de ikke ville videre-
give informationer om de etniske minoriteter, de kendte til, eller fordi de
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ikke kunne afse tiden til et interview i en travl hverdag. Nogle af kontak-
terne forte dog til interviewpersoner, der dels havde vigtig viden, og dels
kunne henvise til andre personer med viden om emnet (den sdkaldte
”sneboldsmetode”). Via disse interview blev der ogsé skabt mulighed for,
at SFI’'s medarbejdere fx kunne besoge integrationsprojekter og her in-
terviewe personer, der onskede at medvirke.

Endvidere medvirkede 15 eksterne interviewere i undersogelsen,
primert med at interviewe leg-informanter, bl.a. 1 forskellige boligomra-
der rundt om 1 Danmark. Disse 15 interviewere blev rekrutteret til opga-
ven gennem SFD’s eksisterende netverk og arbejdede pa opgaven i et
begranset timetal. 13 af disse interviewere havde henholdsvis tyrkisk,
kurdisk, somalisk, iransk, irakisk, pakistansk, arabisk og tamilsk familie-
baggrund. Dermed havde de — ud over dansk — tilsammen sprogferdig-
heder i arabisk, urdu, somalisk, tyrkisk, farsi, kurdisk og tamil.

Denne mangfoldighed i interviewernes baggrund muliggjorde, at
der kunne interviewes pa en lang rekke sprog uden brug af tolk. Endvi-
dere var en vigtig faktor, at interviewerne havde personlige netverk i
forskellige etniske minoritetsmiljoer, ligesom flere var bosat i boligomri-
der med en hoj koncentration af etniske minoriteter, hvor de havde kon-
takter. To interviewere havde endvidere etnisk dansk baggrund og deltog
i opgaven grundet gode netvark i udvalgte boligomrider og moskémiljo-
er.

Brugen af to-sprogede interviewere gjorde, at en del af underso-
gelsens interview tager afszt i interviewernes personlige netverk. Uanset
at denne tilgang kan have betydning for bl.a. informanternes reprasenta-
tivitet, vurderer vi dog, at fordelene klart opvejede de potentielle ulem-
per: Brugen af personlige netverk og den etablerede tryghed, man her
kunne drage nytte af, viste sig uvurderlig i fremskaffelsen af et robust,
kvalitativt materiale om felsomme emner inden for en meget begranset
tidsramme.

Alle de 15 interviewere har enten mellemlange eller lange ud-
dannelser bag sig, eller de var under uddannelse. Eksempler pé inter-
viewernes uddannelser er jurist, socialpedagog, antropolog, filosof og
historiker. Med hensyn til ken er 14 af de 15 interviewere kvinder. Dette
skyldes, at kvindelige interviewere normalt kan interviewe savel kvinder
som mand med etnisk minoritetsbaggrund, mens mandlige interviewere
kan have svarere ved at interviewe kvindelige informanter, ud fra kultu-
relt bestemte forbehold over for kontakt imellem de to ken hos nogle
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etniske minoriteter. Vi forsegte dog at rekruttere flere mandlige inter-
viewere, men uden held.

For at sikre den geografiske bredde i undersogelsens empiri blev
interviewerne rekrutteret forskellige steder 1 Danmark, og der deltog
interviewere bosat i Arhus, Odense, Kobenhavn samt i tre storre jyske
provinsbyer.

I arbejdet med at indsamle interview blev de telefoniske inter-
view med professionelle ikke kun anvendt til at indsamle viden. Disse
kontakter blev ogsa brugt til at etablere interview med etniske minorite-
ter (primart kvinder), der havde oplevet problemer af relevans for un-
dersogelsen.

Interviewene med sddanne berorte personer var generelt vanske-
lige at fa i stand, men var vigtige for at sikre, at undersogelsen ogsa bely-
ser forhold, der hidrerer fra personer med saxrlige familiemassige
og/eller sociale vanskeligheder.

Denne form for udvalgelse af interviewpersoner medferer na-
turligvis, at de indsamlede data ikke skal ses som en repraesentativ afspej-
ling af den generelle situation hos etniske minoriteter i Danmark. Det-
imod er der en klar overreprasentation af interviewpersoner med alvorli-
ge problemer af forskellig art.

Imamer, interviewet til undersegelsen, reprasenterer primart
storre moskémiljoer og kommer fra arabiske, tyrkiske og pakistanske
moskéer. Enkelte interviewede imamer var ikke tilknyttet en bestemt
moské eller cirkulerede mellem flere forskellige moskéer.

Kontakten til imamerne blev etableret pa forskellige mader. Dels
gennem de kontakter, forskerne havde fra tidligere undersogelser. Dels
gennem sneboldsmetoden, hvor enten interviewede imamer eller andre
personer henviste til imamer, der eksempelvis havde sarlig ekspertise
inden for magling. Med henblik pé at fa en vis spredning i datamaterialet
opsogte vi imamer inden for forskellige retninger af islam og med for-
skellig etnicitet. Blandt de interviewede imamer var én shia-muslim, og
resten var sunni-muslimer, som udger den storste overordnede muslim-
ske gruppering i Danmark. Derudover reprasenterede de interviewede
imamer sdvel liberale som mere konservative former for islam. Desuden
er en retsleerd katolik og en rabbiner blevet interviewet.

Til slut vil vi nevne, at medarbejderne pid denne undersogelse
ofte oplevede at blive afvist i forhold til at opna interview. Disse afvis-
ninger skyldtes forskellige forhold: At informanter ikke oplevede, at de
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havde noget at bidrage med, eller at de onskede at beskytte privatlivets
fred og ikke tale om forhold, som kunne opleves som bédde stigmatise-
rende og smertelige. Og endelig gav nogle afslag pd interview ud fra en
oplevelse af, at etniske minoriteter generelt — og muslimer i serdeleshed
— stigmatiseres i den offentlige debat. Sidstnevnte argument fremgik
ogsa af nogle afslag hos kontaktede fagpersoner.

INTERVIEWFORM OG DATABEHANDING

Alle interview fulgte semistrukturerede interviewguider. Disse blev lo-
bende revideret, eftethinden som SFI’s medarbejdere fik oget indblik i
den empiriske virkelighed. Interviewguiderne fokuserede primaert pa
privatretlige forhold omkring agteskab, skilsmisse, sporgsmal omkring
foreldremyndighed og arveret samt brugen af parallelle retsinstanser i
forbindelse hermed. Der blev ogsa spurgt bredere om kendskab til brug
af religiost-retlige principper ved andre former for problemer og konflik-
ter. Sporgsmilene blev tilpasset de interviewede informanters konkrete
erfaringer.

Imamerne blev interviewet efter en interviewguide, der handlede
om imamers rolle i forbindelse med bl.a. vielse, skilsmisse og magling
samt samspil med forskellige institutioner og enkeltpersoner biade inden
for og uden for Danmarks grenser. I enkelte af interviewene med ima-
mer blev der anvendt tolk.

Pa grund af den korte tidsperiode blev der primaert taget noter
ved interviewene. En del interview blev dog optaget pa diktafon og efter-
folgende helt eller delvist udskrevet. Dermed har interviewene forskellig
detaljeringsgrad, og datamaterialet ma derved betegnes som varende af
varierende dybde.

Igennem rapporten er direkte citater, udskrevet fra optagne in-
terview, gengivet indrykkede og 1 citationstegn. Interviewmateriale, der
gengives fra interviewernes referater, star indrykket, men ikke 1 citations-
tegn.

Analysen af de indsamlede interview er sket som tekstanalyse af
interviewnoter og transskriberede interview. Som grundlag for analysear-
bejdet er kodeprogrammet NVivo blevet anvendt. NVivo er et redskab
til kvalitative undersogelser, hvor empiri samles og struktureres i relevan-
te kategorier. Analysen er bygget op omkring et ’kodetra’, et system af
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tematiske kodekategorier, udviklet ud fra undersogelsens opdrag samt
viden fra litteratur og interview. Udtrek fra disse tematiske kodninger
danner afsat for undersogelsens analyser. Undersogelsen trackker endvi-
dere pa forskningslitteratur fra ind- og udland.

SAMMENFATNING

Data til undersogelsen udgeres af omkring 250 interview. Disse er ho-
vedsagligt udfert i april og maj 2011. De tre primeare kategorier udgores
af leg-informanter med ikke-vestlig etnisk minoritetsbaggrund, professi-
onelle samt religiose specialister, primert imamer. I forbindelse med
indsamlingen af disse interview er et klart hojere antal personer blevet
kontaktet, da mange personer enten ikke besad viden af relevans for
undersogelsen eller af forskellige grunde ikke onskede at medvirke.

Interviewene er opniéet via telefoniske henvendelser og personli-
ge interview fordelt pa Sjxlland, Fyn og Jylland. En stor del af inter-
viewene er udfort af tosprogede interviewere og blev udfert pa dansk og
pé en lang rekke af de sprog, der tales blandt etniske minoriteter 1 Dan-
mark. Brugen af de personlige relationer, interviewerne havde i forskelli-
ge etniske minoritetsmiljoer, har varet af meget stor betydning for ind-
hentningen af et ganske omfattende empirisk materiale inden for en
begranset tidsramme.

Interview med isar fagpersoner har endvidere belyst myndighe-
ders og sociale tilbuds erfaringer med undersogelsens problemstillinger.
Endelig har interview med religiose specialister bidraget med vigtig vi-
den, primart omkring forhold i muslimske grupper.

En mindre del af de indsamlede interview blev optaget pa bind
og efterfolgende udskrevet, mens informationer fra storstedelen af inter-
viewene blev nedfaldet i noteform. Derefter blev alle interview lagt ind i
databehandlingsprogrammet NVivo og kodet i forhold til undersogel-
sens problemstillinger. De efterfolgende analyser er baseret pa udtrak
herfra.
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KAPITEL 4

INDGAELSE AF A£GTESKABER
OG AF NIKAH-FORHOLD

VIELSER MED DANSKE RETSGYLDIGE VIRKNINGER

Som gennemgiet i kapitel 2 kan retsgyldige vielser i Danmark foretages
enten borgerligt (normalt pd et rddhus) eller udferes af personer med
vielsesbemyndigelse tilknyttet enten folkekirken eller andre (godkendte
og anerkendte) trossamfund. Begge disse former for vielser har virknin-
ger efter dansk ret og skal udferes i overensstemmelse med xgteskabslo-
vens krav.

En muslim i Danmark kan dermed indga i et forhold, der bade
har virkninger efter dansk ret, og som udgor et nikah-forhold pa folgen-
de to mader:

— Ved at blive viet efter dansk ret, fx pé et radhus, og indga nikah, fx i
en moské.

— Ved at blive viet af en imam, der har, og anvender, en vielsesbemyn-
digelse.
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Ifolge Familiestyrelsen har 42 imamer en vielsesbemyndigelse. Disse 42
imamer er tilknyttet 16 af de 23 godkendte islamiske og islam-inspirerede
trossamfund/menigheder.?

Det er ikke muligt at forholde dette tal til det totale antal af
imamer i Danmark. Dog er der, med ca. 115 moskéer i Danmark (Kiihle,
20006, s. 65), sandsynligvis langt flere imamer, som ikke har vielsesbe-
myndigelse, end imamer, der har. I den forbindelse ma man ogsd huske,
at man godt kan have en vielsesbemyndigelse uden at benytte sig af den.
Blandt de interviewede imamer havde otte ud af 13 vielsesbemyndigelse.
I undersogelsens empiri er kun fa interviewpersoner blevet viet af ima-
mer, der havde anvendt en vielsesbemyndigelse. Det er langt mere al-
mindeligt at blive viet ved to separate handlinger — noget der ogsi ses
blandt muslimer i England (Yilmaz, 2003a).

Endvidere er der i flere interview med imamer en pafaldende
uklarhed omkring, hvad en vielsesbemyndigelse er.Dette synes isxr at
forekomme blandt de imamer, som ikke har vielsesbemyndigelse. En
tilsvarende uklarhed genfindes i England (Bano, 2007b).

Det kan (som det ogsi gjorde sig gzeldende i enkelte af vores in-
terview) medfere, at nogle personer, der har indgiet nikah, ikke er helt
sikre pd, om de er gift med retsgyldige virkninger eller ej, eller at de har
en fejlagtig opfattelse af, om det er tilfzeldet. Umiddelbart tyder underso-
gelsens interview dog ikke p4, at det skyldes ond vilje”, men bl.a. at den
”sammenfiltning” imellem det religiose og det sekulere, som vielsesbe-
myndigelse er udtryk for, kan vare vanskelig til fulde at forsta implikati-
onerne af.

NIKAH UDEN DANSKE RETSGYLDIGE VIRKNINGER

Man kan dog ogsd udfere religiose handlinger uden borgerlig gyldighed
som en form for velsignelse af et pars relation. Denne mulighed kan fx
finde anvendelse for par, som forst bliver viet med borgerlig gyldighed
pé et ridhus og efterfolgende far en religios velsignelse af deres zgteskab
1 en folkekirke.

Nar en religios velsignelse uden retsgyldige virkninger foregar i
en muslimsk sammenhang, vil vi, som gennemgdet i kapitel 2, kalde

9. (http:/ /www.ft.dk/samling/20101/almdel/uui/spm/250/svar/787224/967803.pdf).
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dette at ”indgd nikah”. I den forbindelse er det vigtig at huske pa, at
uanset at disse ritualer af nogle betegnes som et ”muslimsk agteskab”,
forholder de sig ikke til noget dansk retsgrundlag. Dermed er sidanne
ritualer naturligvis heller ikke ~ulovlige” i et frit land som Danmark. De
har dog heller ingen virkninger i forhold til dansk lov. Nar disse velsig-
nelser finder sted, udspringer de i hoj grad af, at de tilskrives betydning
inden for forskellige sociale og religiose grupper.

For de muslimske interviewede er de to hyppigste méder at ind-
ga forhold pa enten at indgd nikah (og dermed vere et ugift par ifelge
dansk ret) eller have to ceremonier ved starten af deres forhold — en
vielse med borgerlig gyldighed (pd rddhuset) samt nikah ved en serskilt
ceremoni.

Ogsa hovedparten af de interviewede katolske og hinduistiske
tamiler fortxller, at de starter deres parforhold med en vielse med boz-
getlig gyldighed og en religios velsignelse, som ikke har borgerlig gyldig-
hed: De vies altsa ikke i en ceremoni, der bade har religios betydning og
borgerlig gyldighed. Igennem rapporten vil vi derfor primert behandle
indgdelse af nikah som noget, der sker separat fra en eventuel vielse med
borgerlig gyldighed, da det synes at udgere det klart dominerende mon-
ster.

TABEL 4.1
Kombinationer af vielser efter dansk ret og gennemfgrelse af religigse ritualer

uden borgerlig gyldighed.

Har parret gennemfert en
religigs handling uden
borgerlig gyldighed (for

muslimer: nikah)? Er parret viet efter dansk ret?
Ja Nej

Nej 1) Kun vielse efter dansk 2) Hverken vielse efter dansk ret
ret (udfert fx pa radhus eller gennemfarelse af religios
eller af religigs autoritet handling uden borgerlig gyldig-
med vielsesbemyndigel- hed (ugift, evt. samboende par).
se).

Ja 3) Vielse efter dansk ret 4) Kun gennemfarelse af religios
og gennemferelse af handling uden borgerlig gyldig-
religigs handling uden hed (for muslimer: nikah). Det er
borgerlig gyldighed (for i juridisk dansk forstand et ugift,
muslimers vedkommen- evt. samboende par.
de: nikah).
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For at strukturere analysen af empirien opstiller vi en typologi for, pa
hvilke mdder vielser med borgerlig gyldighed og religiose vielser uden
borgerlig gyldighed kan kombineres. Det kan ske pa folgende fire méader:

Som det fremgir af tabellen, vil de fleste etnisk danske par som
udgangspunkt befinde sig i felterne 1 eller 2:

I tabellens felt 1 findes personer, der udelukkende er viede efter
dansk ret. Disse vielser kan have varet radhus-vielser eller vielser af reli-
giose autoriteter med anvendt vielsesbemyndigelse. Sidstnevnte kan fx
vare vielser af en folkekirkepraest eller en imam.

I tabellens felt 2 findes personer, der hverken er viede efter
dansk ret eller har gennemfort en religios handling uden borgerlig gyl-
dighed. Denne form for parforhold er ganske almindelig blandt etniske
danskere.

I tabellens felt 3 findes personer, der — for muslimers vedkom-
mende — bide er viet efter dansk ret og har indgdet nikah. Her kan ogsi
fx befinde sig personer, der har valgt forst at blive gift efter dansk ret pd
et ridhus, og som efterfolgende har fiet en folkekirkelig velsignelse af
deres xgteskab.

I tabellens felt 4 findes personer, der — for muslimers vedkom-
mende — kun har indgiet nikah og dermed ikke er gift i juridisk, dansk
forstand. Hvis et sddant par er samboende, vil de fremstd som et “ugift,
samboende par” i forhold til dansk lovgivning, tilsvarende par i felt 2. Pa
baggrund af deres nikah vil par i felt 4 dog ofte, af deres familier og net-
vaerk og af dem selv, blive opfattet som “egtefolk”.

Langt sterstedelen af de interviewede til denne undersogelse be-
finder sig — eller havde befundet sig — 1 felterne 3 og 4 (farvet gré i tabel
4.1). Derimod var kun et fital placeret i felterne 1 og 2.

Ovenstiende skematik er udformet ud fra dens televans i en na-
tional dansk kontekst. Transnational mobilitet kan komplicere billedet
ydetligere. Det skyldes forskelle imellem, hvilke retsvirkninger henholds-
vis en vielse efter dansk ret, og nikah udfert i Danmark, kan have i for-
hold til lovgivninger i andre lande end Danmark.

Det skal endvidere bemarkes, at zgtepar, der er viet i muslimske
lande, som udgangspunkt kan fi deres axgteskab anerkendt i Danmark.
Sadanne par er i deres hjemland normalt kun viet én gang, men vil efter
ankomsten til Danmark vare gift efter dansk ret og have indgiet nikah.

Denne typologi danner udgangspunkt for resten af kapitlet pa
folgende made: For det forste belyses forskellige drsager til, at indgaelse
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af nikah ofte tillegges stor betydning af undersogelsens informanter. For
det andet gennemgids forholdet imellem vielser efter dansk ret og indga-
else af nikah ud fra interviewmateriale med imamer. For det tredje an-
vendes empiri fra to grupper — personer med henholdsvis tyrkisk og
tamilsk baggrund — til at fremheve sxtlige forhold, der gor sig geldende 1
disse to etniske grupper. For det fjerde belyses forhold omkring axgte-
skabskontrakter og skonomiske aftaler omkring ”maht”. For det femte
beskrives forhold omkring kun at indga nikah og ikke blive gift efter
dansk ret fx for personer under 18 ér. Kapitlet afsluttes med eksempler
pé etniske minoriteter med muslimsk baggrund, der af forskellige grunde
veelger ikke at indga nikah.

NIKAH TILLAGGES STOR VIGTIGHED

Blandt de interviewede med muslimsk baggrund fandt vi, at indgaelse af
nikah havde stor udbredelse og blev tillagt stor betydning. Blandt de
interviewede ikke-muslimske etniske minoriteter blev en religios velsig-
nelse af et parforhold ogsa ofte tillagt stor betydning. Vi fokuserer i det
efterfolgende primart pa muslimske etniske minoriteter, men belyser
ogsi situationen omkring indgdelse af mgteskab blandt de interviewede
(katolske og hinduistiske) personer med tamilsk baggrund.

To primare — og ofte ssmmenknyttede — drsager til, at nikah til-
legges stor betydning, er, at det opleves som havende bade religiost be-
tingede og sociale virkninger: Dels medferer indgaelse af nikah, at et par
kan vaere sammen, uden at de ”lever i synd”; dels, og tet relateret her-
med, er nikah central for at opni social accept af en relation fra familie
og netverk. Tilsammen forteller mange af de interviewede saledes, at
deres nikah, uvanset at den er uden borgerlig gyldighed, har stor betyd-
ning for dem. Det er noget, der “foles rigtigt” 1 deres liv.

Modsat kan fravaret af nikah — hvis et par onsker at vare sam-
men — give anledning til sociale sanktioner og i nogle familier s alvorlige
sanktioner som isolation og social udstedelse. Ogsé studier fra England
viser, at det hyppigt er den muslimske nikah, der tilskrives betydning,
mens vielsen med retsgyldig engelsk virkning beskrives som “papirarbej-
de” og ofte udelades (Yilmaz, 2003a).

De religiose og sociale virkninger af nikah er ofte aftalebaserede
og indebzrer fx forventninger om gensidig omsorg, og at manden tager
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et skonomisk ansvar for kvinden og eventuelle born. Disse aftalebasere-
de virkninger understottes dog ikke af et statsligt magtapparat pa samme
mide som et retsgyldigt egteskab, hvor der fx er indskrevet en forsorger-
forpligtelse 1 agteskabsloven.

SOCIALE 0G RELIGI@SE ARSAGER TIL NIKAH

At pibegynde et parforhold, der maske vil indebzre born og vare livet
ud, er en meget vasentlig livsbegivenhed. For mange af de interviewede
er det selvklart, at det er en begivenhed, der skal markeres pd “den rigtige
mide”. I forskellige samfund ritualiseres sidanne statuspassager pa for-
skellig vis, og fastholdelse af ritualer kan vare vasentlig 1 en gruppes
fastholdelse af en egen identitet.!

Blandt muslimer i Danmark ses dermed, at indgdelse af nikah of-
te har fellestrek med de ritualer, der finder sted i forskellige etniske mi-
noritetsgruppers oprindelseslande. Som en ung kvinde med somalisk
baggrund forklarer sin forstielse af, hvorfor hun blev gift ved to cere-
monier:

”Hvis man som muslim bor i Danmark, sa skal man giftes pa
radhuset for ligesom at sikre sine retticheder. [Men| den danske
[vielse] ville ikke blive anerkendt i muslimske kredse. Den isla-
miske er den dndelige og vejer mest. Hvis ikke man er gift isla-
misk som muslim, si lever man i synd. Si er det et kareste-
forhold.”

I ovenstdende citat skelnes imellem, at vielsen med borgerlig dansk gyl-
dighed ”’sikrer rettigheder” i forhold til national dansk lovgivning. Men
indgdelsen af nikah er ”den andelige og vejer mest” og sikrer, at relatio-
nen imellem en mand og en kvinde bliver ”anerkendt 1 muslimske kred-
se”. Kvinden understreger altsa, at indgaelsen af nikah er af stor betyd-
ning.

10. I byen Solvang i Californien, grundlagt af danske migranter i 1911, kan man fx afholde bryllup i
en kopi af en dansk, hvidkalket landsbykirke. Til festen bagefter kan man spise danske bryllups-
kager, bagt af byens bager, der er 4. generations-amerikansk-dansker.
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Et tilsvarende onske om at have en vielse med borgerlig dansk
gyldighed og et religiost ritual uden denne gyldighed fremgar af inter-
viewet med denne unge mand med tamilsk baggrund. Han er blevet gift
pé et dansk radhus, men har ogsa faet sin relation til sin partner religiost
velsignet. Da han har hinduistisk baggrund, har det varet i en hinduistisk
ceremoni.

”[I 2007] blev jeg religiost gift i en festsal i [by], hvor der var en
hindu-prast, der sorgede for at udfere den hinduistiske bryllups-
ceremoni. Det religiose bryllup var for mig det xgte bryllup, for-
di man gifter sig pa den rigtige made — nemlig ifolge traditionen
og religionen. Man ved, hvad der skal ske, og man ved, at man
bliver anset for at vere ®gtefolk blandt tamilerne. Vi inviterede
ogsi alle til vores bryllup, og der blev udfort en masse ritualer,
som vores forzldre ogsa var en del af. Den dag folte jeg virkelig,
at jeg blev gift.

[I 2010] indgik vi et borgerligt agteskab, dvs. et juridisk
agteskab, hvor vi underskrev nogle papirer og sagde “ja” til hin-
anden. For mit vedkommende var det bare noget papirvark, der
skulle overstas, derfor inviterede vi heller ikke nogen venner.
Der var kun den nermeste familie. Vi gjorde det egentlig, fordi
min pensionsradgiver ridede mig til, at der var nogle fordele ved
at veere juridisk gift, fordi jeg ejer en lejlighed, og der var en skat-
temaessig fordel. Men jeg lagde intet i det — det havde ingen be-
tydning for mig, det var mere for at have den gkonomiske sik-
kerhed i orden, hvis der skulle ske mig eller min kone noget.”

For denne unge mand med tamilsk, hinduistisk baggrund er det saledes
tydeligvis den religiose ceremoni, der er det vigtigste, mens det ”borgerli-
ge xgteskab” handler om papir og juridisk sikkerhed. Det var et domine-
rende synspunkt blandt de interviewede.

NIKAH OG GEOGRAFISK MOBILITET
For nogle af de interviewede er der dog ogsa et andet element, som gor,

at indgaelsen af nikah — og undertiden medvirken af en serlig imam — er
nodvendig for dem. Det drejer sig om, hvilken retslig status deres vielse
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har i deres eget — eller 1 deres forxldres — oprindelsesland. Fra et inter-
view med en herboende iraner horer vi folgende om hans sesters bryllup:

Hverken sosteren eller manden var ret religiose, men begge for-
aldrepar ville gerne have, at de blev gift religiost. De tenkte ogsd
selv, at hvis de skulle rejse til Iran senere hen, var det godt at vz-
re muslimsk gift, for Iran anerkender ikke danske wxgteskaber.
Dermed skulle de giftes af en shia-muslimsk imam, der var aner-
kendt af den iranske ambassade i Danmark. De vielser, han for-
retter, er dermed gyldige i Iran.

Uanset at denne nikah, fra et retsligt dansk perspektiv, ville vere en ’re-
ligios velsignelse uden borgerlig gyldighed”, har den, ifelge denne inter-
viewperson, gyldighed efter iransk lov. Overvejelser af denne karakter er
ikke kun vasentlige for adskillige informanter med iransk baggrund, men
bliver ogsa nxvnt fx af en kvinde med marokkansk baggrund, der havde
praktiske grunde (i forhold til fremtidige besog i Marokko) til at indga
nikah:

Kvinden og hendes mand blev forst gift pd et dansk rddhus,
hvorefter de blev islamisk gift. Ndr man bliver gift hos en imam,
bliver de registreret som et @gtepar i hjemlandet, hvilket er ned-
vendigt, hvis de onsker at rejse til Marokko som et zgtepar. Hvis
de kun er verdsligt gift, bliver de ikke betragtet som et gift par,
hvilket kan give problemer i forbindelse med deres ophold.

Ovenstdende citater viser, at nogle etniske minoritetspar veelger at deltage
i ’religiose handlinger uden borgerlig gyldighed”, fordi sidanne handlin-
ger (fx indgdelse af nikah) kan have storre juridisk gyldighed i andre nati-
onalstater end danske radhusbryllupper. At det kan veare tilfxldet frem-
gar ogsa af fx Darvishpour (1999), Jinterd-Jareborg (2010),
Thorbjernsrud (2004).

IMAMER OM VIELSER 0G INDGAELSE AF NIKAH

Med hensyn til forholdet imellem vielser med borgerlig gyldighed og
indgdelse af nikah fremhaver nogle imamer, at de kun vier xgtepar, der
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forst har gennemgdet en vielse med borgerlig gyldighed. Andre indstifter
nikah-forhold, uden at parret nedvendigvis forinden er blevet viet med
borgerlig gyldighed, men anbefaler ofte, at de efterfolgende bliver det, si
deres retsstilling efter dansk ret er sikret. Ligesom mange af interview-
personerne understreger ogsa de interviewede imamer, at der er tale om
to forskellige typer af handlinger med forskellige betydninger:

”Folk har spurgt mig ’altsd, skal vi s pa ridhuset bagefter?” Og
sd siger jeg “altsa, det kan I gore for, eller det kan I gore efter, det
gor I, som I vil. Og jo, der har ogsi varet nogle, der har sagt
“jamen, vi er egentlig ikke interesserede 1 den civile, vi er kun in-
teresserede i den sharia-maessige’.

Officielt set — nar folk har varet hos mig og blevet gift,
og hvis ikke de gar til det offentlige system og bliver gift — si er
de jo officielt set kaerester. Det er der jo ikke noget odiost i, altsd
1 forhold til dansk lov. Det kan jeg jo ikke blande mig i, om de
lever ”pa polsk™, eller hvad man nu siger. Det gor folk jo i
Danmark. Det md muslimer jo ogsd godt gore og si selv valge,
om de vil fa et stykke papir pd det.”

Denne imam fortxller siledes her, at nogle par valger kun at
indgd nikah, hvorved deres relation, fra et retsligt dansk syns-
punkt, er et ugift forhold, en samlivsform, der er ganske udbredt
1 Danmark.

TYRKISKE DIYANET-IMAMER OG "DOBBELTE"” VIELSER

I interviewene med legpersoner og imamer skiller en etnisk gruppe sig
ud ved, at nikah-forhold her i langt overvejende grad bliver indgiet sam-
tidig med vielser efter dansk ret. Det drejer sig om personer med bag-
grund 1 Tyrkiet, den storste etniske minoritetsgruppe 1 Danmark. Ifelge
typologien i tabel 4.1, side 63, befinder par fra denne gruppe sig dermed
langt overvejende 1 felt 3 og langt sjxldnere i felt 4.

At det er tilfzeldet, ma knyttes til den historiske og institutionelle
situation i Tyrkiet. Her er islam den dominerende religion, men familie-
lovgivningen er verdsligt udformet efter schweizisk forbillede. P4 den
tyrkiske ambassade oplyses vi om, at det 1 Tyrkiet er strafbart at indga
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nikah, uden at man ogsa bliver verdsligt viet (Yilmaz, 2003b), et princip,
som holdes 1 hevd af Tyrkiets imamer, der langt overvejende er statsan-
satte.

Sammenknytningen af en verdslig og en religios ceremoni gen-
findes blandt dansk-tyrkere og understottet af, at hovedparten af de tyr-
kiske imamer i Danmark er udstationerede af den tyrkiske stat under
organisationen Diyanet. De opretholder her tyrkiske retsprincipper ved
ikke at foresta nikah-ceremonier, hvis parret ikke er viet efter dansk ret.

TAMILER: VIELSER SOM "FORLOVELSER"

Som navnt er det langtfra kun muslimer, der ofte giftes med borgerlig
gyldighed og gennemgar et ritual, hvor deres forhold far en religios vel-
signelse (for muslimers vedkommende: indgéelse af nikah). Fra interview
med flere katolske tamiler horer vi om, at vielser med borgerlig gyldighed
pa et radhus ofte indgds nogle maneder for afholdelsen af en religios
ceremoni. En katolsk, tamilsk kvinde i 40’erne forteller om det siledes:

”Unge kvinder skal vaere jomfruer, til de skal giftes i kirke. De
ma ikke have karester. De gar forst pa radhuset — det hedder
“forlovelsen’. De skal have papirerne herfra forst og give dem i
kirken. Hvis de ikke har papirerne, bliver der intet bryllup her.
Der gir ofte '2-1 ar [fra *forlovelsen’, dvs. vielsen med borgerlig
gyldighed pié et radhus], for man bliver gift 1 kirke. I den tid kan
man ikke bo sammen, men godt ses. Og der er et ritual med en
halskade, som kvinden far, og som symboliserer, at hun er gift.
Det har vi hentet fra hinduerne.”

Modsat eksemplerne i forrige afsnit, hvor vielse med borgerlig gyldighed
og indgdelsen af nikah ofte atholdes i umiddelbar forlengelse af hinan-
den og tilsammen kommer til at udgere begyndelsen pd et agteskab,
fortzlles her om en anderledes praksis: Vielsen med borgerlig gyldighed
udfores forst, men betegnes som “forlovelse” og forer fx ikke til, at par
flytter sammen. Det sker forst efter en katolsk, religios ceremoni, uden
borgerlig gyldighed er blevet atholdt. Det er dermed den modsatte rak-
kefelge af, hvad der blev beskrevet hos en tamil (med hinduistisk bag-
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grund), og giver et lille indblik i de forskellige mdder, sidanne ceremonier
kan kombineres pa.

Ogsa blandt tamiler horer vi om, at den religiose velsignelse til-
lzegges langt storre betydning end vielsen med borgerlig gyldighed. Det
fremgar fx af denne 29-drige kvindes beretning:

”Jeg er blevet religiost gift. Det var pd den ceremonielle made,
og vi lejede en idrztshal i [by]. Vi er ikke gdet igennem rddhuset
eller blevet registreret [gift], fordi det har ingen fordele, men der
er heller ingen ulemper. Jeg har bare ikke folt, at jeg kunne bruge
det til noget, og det betyder ikke noget for os. Personligt er det
dét at vaere religiost gift, der betyder noget for mig.”

Kvinden fortxller at ved at blive det, hun kalder religiost gift”, har hun
gjort det, som har betydning for hende og hendes partner. Flytter et
sadant par sammen, vil de 1 en retslig dansk forstand vere et “ugift, sam-
boende par”.

IMAMER: NIKAH-KONTRAKTER OG AFTALER OM "MAHR"

Af gennemgangen af muslimske xgteskaber (i kapitel 5) fremgar det, at et
centralt element udgores af en nikah-kontrakt, som underskrives.

Disse kontrakter kan vare udformet forskelligt fra moské til mo-
ské. Gennemgiende bestir de af et felt til hver af parternes navne og
personnumre, et felt til deres feedres navne og personnumre og et felt til
at anfore storrelsen af ”maht”. Til sidst er der plads til at angive specifik-
ke klausuler som kvindelig ret til at oplese nikah-forholdet (hvilket af
imamerne benavnes “skilsmisseret”) eller sxtlige onsker om bosted mv.
Ofte skal parret med imamens mellemkomst nd til enighed om disse
klausuler. En imam udsteder dog en attest, der indeholder en fast formu-
lering om kvindens ret til at oplese nikah-forholdet, og som udelukkende
kan fravalges af kvinden:

”Jeg laver et dokument til folk, som de tager med sig, nir de gar.
Selvom der stir i dokumentet, at det ikke er autoriseret ved no-
gen dansk myndighed, giver jeg dem det, fordi jeg mener, agte-
skabet er en sd vigtig ting, at man ikke kan tillade sig at gore det
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uden ... Det er en standard, hvor der er mulighed for at komme
nogle ting ind. Jeg har i flere ar kort med en formulering, der si-
ger, at kvinden har samme ret til skilsmisse som manden.

Det har jeg gjort, fordi vi ikke har nogen islamisk dom-
stol til at varetage kvindens interesser og tarv. Typisk vil man i et
muslimsk land have en domstol, der kunne g ind og se pi hen-
des tarv og rettigheder, men nér vi ikke har det i Danmark, bli-
ver vi nodt til at beskytte kvinden, som ofte er den svage part i
sddan et forhold. Derfor har jeg i flere 4r kort med den formule-
ring, som kun kan vealges fra af en eneste person, nemlig kvin-
den selv. Men det fir hun ikke lov at gere sidan uden videre.”

Hvis en kvinde i sin nikah-kontrakt sikrer sig samme ret til at oplese
nikah-forholdet, som manden har, kan hun forebygge senere problemer,
hvis hun ensker at forlade forholdet. Uden en sddan ret risikerer hun at
havne 1 et "haltende =gteskab” (se kapitel 7). I Storbritannien har The
Muslim Institute” i 2008 lanceret en nikah-kontrakt, ifelge hvilken kvin-
den ogsd har adgang til at initiere skilsmisse. I perioden 2008-2010 er
denne kontrakt blevet downloadet 17.000 gange (Bano, 2011).11

En anden interviewet imam fortaller, at det er blevet meget ud-
bredt at komme med tilfojelser og sarlige betingelser 1 nikah-kontrakter,
hvilket han tilskriver moderne former for pardannelse gennem netdating
for muslimer, som indebzrer, at parret maske ikke kender hinanden
seetlig godt, nir de skal indgd nikah:

“Iser 1 denne teknologiske verden er der rigtig mange, der
kommer til at kende hinanden over nettet eller computeren. Og
sd er det et meget teknisk forhold, de har haft, ofte i flere ar. Og
sd nir de skal til at blive gift, sd har de en eller anden barriere.
For selvom det er et forhold, de har haft i lang tid, sd er det tek-
nologisk, de har ikke haft den der kontakt eller et fysisk mode
pga. deres religion. Sa det skaber en form for frygt mellem par-
terne nogle gange.”

11. Se http://www.wluml.org/node/4749. Kontrakten kan downloades pa http://www.wluml.org/
sites/wluml.org/ files/ muslim-martiage-contract-uk-080808.pdf
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Muslimske kvinder har siledes mulighed for at fa ret til at oplese deres
nikah-forhold, safremt det er nedfxldet i nikah-kontrakten. Brugen af
denne ret samt brugen af andre klausuler eller tilfojelser sdsom fx aftaler
om, i hvilket land eller landsdel parret skal bosatte sig, kan tyde pa en
usikkerhed med hensyn til valg af xgteskabspartner. Nogle imamer giver
udtryk for, at der er en tiltagende brug af denne slags klausuler, der bl.a.
vidner om forandringer i pardannelsesformer. Vi ved dog ikke, om der er
tale om en generel tendens blandt muslimer.

ANDRE ERFARINGER MED NIKAH-KONTRAKTER OG
AFTALER OM "MAHR"

I en del interview med leg-informanter horer vi ogsd om nikah-
kontrakter og om de ”maht”-belob, der indgar her. At der kan vare me-
get store forskelle pa disse belob ses fx i et kvalitativt studie blandt 20
personer med pakistansk baggrund i Danmark. Her fandt Rubya Mehdi
”maht”-belob, der varierede mellem 500 og 50.000 kr. (Mehdi, 2007b, s.
111).

Fra denne undersogelses interview oplyser en kvinde med pala-
stinensisk baggrund, der blev gift i Danmark for fa ar siden, folgende
om, hvilke beleb der indgik i aftalen omkring hendes nikah.

Kvinden fik 40.000 kr. af den kommende @gtemand inden bryl-
luppet (til kob af brudekjole, frisor m.m.). Hun har endvidere
krav pa 80.000 kr. fra ham, hvis @gteskabet opherer ("maht”).
Hun kalder det et symbolsk belob. Pigens familie betalte bryl-

luppet.

Om en ung kvinde med irakisk baggrund herer vi folgende om hendes
nikah, og om hvordan en eventuel udbetaling af belobet indskrevet i
nikah-kontrakten afhenger af, hvem der tager initiativet til skilsmissen:

Der blev lavet en kontrakt om, at manden skal betale 100.000

kr., hvis han ensker at blive skilt senere. Hvis kvinden vil skilles,
far hun kun sit guld med sig, som hun havde féet til brylluppet.
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Belobet kan dog ogsa vere helt symbolsk. En konvertit med etnisk dansk
baggrund fortaller folgende om sin nikah, indgiet da hun var 16 ar:

”Vi var jo unge, og vi havde ingen penge og boede allerede
sammen. De sagde, man bare kunne sige et eller andet belob. Jeg
tror, de sagde, at ’du kan bare give hende en krone’. Jeg tror,
[storre belob] mere er, hvis forzldrene er med i det. Og mine
forzldre var jo ikke med i det, og hans forzldre var ikke i Dan-
mark.”

Endelig fortzller en integrationsmedarbejder med somalisk baggrund
folgende om sit kendskab til brugen af “mahr” ved indgaelse af nikah i
Danmark.

“Fastsettelse af “mahr” kan ofte vere en lengere proces, hvor
der er en flyvsk rimelighedsgraense. 10.000 kr. plejer at vare ri-
meligt. 20-25.000 kr. er meget og graensen. Men andre forlanger
mere, iser hvis kvinden er fra en familie med hoj status — sa fast-
settes en hoj “mahr” som symbol pd, at hun er meget vard.
Hyvis ogsd manden er fra en familie med hoj status, sa giver fami-
lien meget for at vise, at man har overskud, og at ekonomien ik-
ke er af betydning. Nogle betaler afdrag til kvinden, andre giver
en tur til Mekka i stedet for penge eller opfylder en af kvindens
store dromme.”

Samlet set horer vi altsa fra flere sider, at der 1 forbindelse med indgéelse
af nikah ogsa indgis aftaler om okonomiske forpligtelser af varierende
storrelse, som kan vare af betydning ved en eventuel senere oplesning af
forholdet.

KUN NIKAH OG IKKE VIELSE EFTER DANSK RET

Som navnt herer vi om par, som bédde bliver gift med borgerlig dansk
gyldighed, og som indgar nikah, men ogsd om par, der udelukkende ind-
gar nikah. I nogle — men langtfra alle — tilfzelde bliver sidstnevnte type
forhold betonet som kzresteforhold”, som man ikke nedvendigvis
forventer har en livslang varighed. Derfor ser man ingen grund til ogsa at
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indgd en vielse med borgerlig gyldighed med den alvor og de retlige for-
pligtelser, som det indebaerer.

"KARESTE-FORHOLD"” I PAR MED ETNISK DANSKE PIGER

”Keareste-lignende” indgdelser af nikah herer vi i en del tilfxlde om fra
drenge med muslimsk baggrund, der stir i forhold til piger med ikke-
muslimsk baggrund, hvor den ene eller begge af parterne evt. er under 18
ar. En del af disse piger, der ofte har etnisk dansk baggrund, bor 1 bolig-
omrader med en stor andel af etniske minoriteter, og forholdene indgas
via indledende kontakter i fx skole- eller fritidsliv.

En central bevaggrund bag indgdelse af sidanne nikah-forhold
handler om, at iser dele af forzldregenerationen og dele af bredere etni-
ske minoritetsnetvark, herunder netvark i oprindelseslandene, legger
stor vaegt pd, at man ikke bor dyrke sex uden at have indgdet nikah, fordi
det er en alvorlig synd. En ung mand med palestinensisk baggrund, som
er opvokset i Danmark, indgar fx nikah sidan her:

Efter at have varet karester med en sydamerikansk pige i tre ar
var hans forzldre utilfredse med, at han havde en intim relation,
uden at han var gift, og de krevede en muslimsk vielse. Hvis ik-
ke denne fandt sted, ville familien sld handen af ham. Parret blev
viet muslimsk, sa foraldrene folte, at det var et ”halal” (dvs. lov-
ligt) forhold.

Det unge par mente ikke, at det skulle have en religios
betydning eller 2ndre pa deres forhold, men gjorde det for for-
eldrenes skyld, da disse var bekymrede for deres sons position
ved dommedag. Forxldrene var ogsa bange for, hvad andre ville
tenke, og hvilket socialt ry de selv ville f4 som folge af deres
sons opfoersel. Sonnen og hans kareste kunne nu gé i seng sam-
men, uden at det skabte videre problemer, men ansa ikke sig selv
som agtefxller: ”177 var stadig bare karester som altid.”

Denne unge mand indgar dermed nikah for at opnd en social accept, der
gor det muligt for ham at fortsatte forholdet, uden at det har store fami-
liemaessige omkostninger, som at foraldrene slir handen af ham. For-
holdet til den sydamerikanske pige slutter efterfolgende uden nogen
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former for formel oplesning, hvilket ikke synes at udgere et problem for
hverken interviewpersonen, hans tidligere “kaereste” eller for hans forzl-
dre.

En ung kvinde med etnisk dansk baggrund fortaller om en an-
den grund til, at hun og en ung mand med etnisk minoritetsbaggrund
indgik nikah. Her er det kvinden, som tager initiativet til at fi nikah, da
hun er begyndt at interessere sig for islam og ensker at konvertere. Der-
med er bevaggrundene for indgaelsen af nikah primert religiose og ikke
— som vi sd i det foregdende eksempel — familizre og sociale:

”Jeg var 16, da jeg lerte min mand at kende. Og sd begyndte jeg
at lese [i Koranen], fordi han var muslim. Og sd begyndte jeg at
faste, for det var til at overkomme. [Da hun er 17 ar, bliver de
muslimsk gift]. Det var, fordi det er meget ulovligt [ifelge islam]
at faste og prove at blive en god muslim og sa [samtidig] at ga i
seng med en, man ikke er gift med. Sa pressede jeg ham lidt — at
nu skulle vi altsa giftes. S4 blev vi gift pa islam, og s md man
gerne vere sammen.”

Vi horer ogsa om tilfelde af unge par, der har indgiet nikah, (men ikke
en vielse med borgerlig gyldighed), hvor bidde den mandlige og den kvin-
delige part er fra muslimske etniske minoritetsfamilier. Her lader der til
ofte at veere storre forbehold i forhold til at indgd i et “karesteforhold”,
som legaliseres via nikah, uden at forholdet nedvendigvis anses for at
vere af blivende karakter. Vi moder dog fortellinger om sadanne for-
hold, der indgds med en dbenhed omkring, at nikah er nedvendig for, at
et par ikke ”synder” — men samtidig med en forstielse for, at si ungt et
forhold ikke nedvendigvis vil vare ved. Ud fra et interview med en etnisk
konsulent kan folgende udledes:

Der var et forhold mellem en kvinde under 18 og en fyr over 18
ar med baggrund i to lande i Mellemosten. De var meget forel-
skede og stak af sammen. Pigens side var rasende — og fyrens
side var frygteligt kede af det. Konsulenten maglede imellem de
to familier. Modrene var umiddelbart klart mere negative over
for situationen end fedrene. Konflikten blev lost, da fyrens side
foreslog, at de holdt en stor bryllupsfest med imam. Det accep-
terede pigens side, men de krevede, at der skulle vare en prove-
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periode 1 agteskabet. At hvis pigen onskede skilsmisse, ville det
veere 1 orden. Det kom til at blive en del af en skriftlig aftale. Der
var sd ceremoni hos pige med guld og det hele — og en agte-
skabskontrakt med skilsmisseret.

Vi hoerer ogsd om en del indgielser af nikah, som sker imellem unge
mennesker, der fx er 18-20 ar gamle, og som efterfolgende viser sig kun
at holde f4 maneder. En del af disse oplesninger af nikah-forhold virker
relativt uproblematiske. Dog kan et oplest nikah-forhold ofte have storre
negative konsekvenser for kvinderne end maendene ud fra forventninger
om, at kvinder ikke skal have haft seksuelle erfaringer, inden de bliver
gift, hvorfor kvinder, der har en oplest nikah bag sig, kan have vanskeligt
ved efterfolgende at finde en passende partner.

I danske medier og i den politiske debat har der varet en vis fo-
kus pa indgielse af nikah for iser kvinder med etnisk dansk baggrund
under 18 ar og de potentielt negative konsekvenser, der kan vere for-
bundet hermed.!?

I den ret omfattende empiri bag denne undersogelse har vi ikke
fundet eksempler pa, at indgdelse af nikah serskilt har givet problemer
for majoritets-kvinder under 18 dr, der indgar nikah. I interviewene med
en lang rekke forskellige fagpersoner har vi fx ikke erfaret, at de opleve-
de det som en sarskilt problematik 1 deres daglige virke.

Sammenlignet med unge kvinder med etnisk minoritetsbaggrund
synes unge etnisk danske kvinder netop ikke at mode problemer omkring
oplesning af nikah-forhold, da nikah-forholdet (og dermed dets oploes-
ning) generelt ikke har betydning for de etnisk danske pigers forzldre og
soskende.

Det udelukker naturligvis ikke, at der findes problematiske
nikah-forhold, hvor den ene part er en etnisk dansk pige under 18 ér. En
survey-undersogelse, der bygger pd et reprasentativt udsnit af den unge
danske befolkning mellem 16 og 24 ar, viser fx, at ti pct. af kvinderne
(med savel majoritets- som minoritetsbaggrund) har varet udsat for en
eller anden form for vold fra en nuvarende eller tidligere kareste (Schiitt

12. Se fx folketingsmedlem Karen Jespersens sporgsmal til justitsminister Lars Barfoed med hensyn
til strafferamme for indgielse af nikah med en 15-4rig etnisk dansk pige: http://www.ft.dk/
samling/20101/almdel/uui/spm/226/svar/802265/991201.pdf eller artikler som ”Unge danske
piger indgar hemmelige islam-zgteskaber”, Berlingske Tidende, 19. juni, 2011.
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m.fl., 2008). Vold 1 keresteforhold — uanset om der er indgaet nikah eller
ej — er dermed ikke ualmindeligt, og denne vold kan blandt andet komme
til udtryk, hvis kvinden onsker at forlade manden imod hans ensker.

MODSTAND MOD FLERE SAMTIDIGE NIKAH-FORHOLD

Et andet sporgsmdl med hensyn til at indgd nikah handler om mands
muligheder for at sta i nikah-forhold til flere kvinder samtidig. Uanset at
det 1 nogle muslimske lande er lovligt for mand at gifte sig med op til
fire koner, indikerer undersogelsens empiri, at der er en generel mod-
stand imod denne praksis 1 Danmark. Iser mange af de interviewede
kvinder udtrykker modvilje imod noget sadant. Endvidere siger de inter-
viewede imamer samstemmende, at de ikke vier mand polygamt, da de
er forpligtede til at indordne sig under dansk lovgivning.

Det er dog ikke altid, at imamer ved, om mend allerede har ind-
gaet nikah, nar de onsker at gore det igen. Imamer er derfor nogle gange
uvidende om, at en mand kommer til at std i nikah-forhold til mere end
én kvinde. Herom fortaller en imam folgende:

”En mand har ret til at gifte sig med flere koner 1 Libanon eller
et arabisk land. Men i Danmark gar vi efter dansk lov. Det vil si-
ge, at jeg ikke ma gifte en muslim to gange. Fordi vi bor i Dan-
mark, og det er dansk lov, der gzlder, sa lenge den ikke strider
imod vores grundleggende islam.

Men jeg har provet, at nogle vil snyde mig: Der kommer
fx engang et ungt par fra [anden by]. Og kvinden siger: *Imam,
jeg er skilt, og her er mine skilsmissepapirer’, og viser dem fra
statsforvaltningen. Og manden siger ikke noget. Og jeg kigger pa
ham og sporger: "Hvorfor blev I ikke gift i [hjemby]?” Han track-
ker lidt pa det. Og si siger jeg: "Helt wrligt: Er du gift? Har du en
kone?’ (pause). ’Ja’. Ved din kone, at du er ved at blive gift”’
(pause). Nej’. "Har I born?’. ’Ja’. ’Sd siger jeg ’stop!” [til man-
den].”

Parret md forlade imamen med uforrettet sag. Kort efter kontaktes den
interviewede imam af en imam fra en anden by i forbindelse med det

78



samme pars onske om at blive gift her. Telefonsamtalen forhindrer dog,
at deres forsog pa “imam-shopping” forer det onskede resultat med sig.

Hvis en mand derimod — modsat i citatet ovenfor — har held til
at skjule, at han allerede har indgaet nikah, eller hvis den kontaktede
imam ikke ser en eksisterende nikah som en forhindring for at foretage
en ny nikah, er denne form for “fler-nikah-eri” dog mulig. Da indgielse
af nikah som nevnt ikke har danske retsgyldige virkninger, svarer det
juridisk set til en mand, der fx samtidig er 1 et fast forhold og har en el-
skerinde.

I empirien ser vi endvidere eksempler pa, at flerkoneri kan ud-
spille sig pa tveers af landegranser (se ogsa Charsley og Liversage, under
udgivelse). Noget sadant forteller denne arabiske kvinde om:

”Jeg boede i Danmark, og min mand blev familiesammenfort
hertil. Vi var en meget glad familie, og vi fik fire born sammen.
Efter otte ars lykkeligt liv fik jeg et stort chok, som jeg ikke hav-
de forventet i mit liv: Han var utro. Under sin sommerferie hav-
de han giftet sig med en kvinde. Det var ham, der stod for oko-
nomien — hans og min lon, bernepengene, alt. Han sagde altid,
at han lagde dem til side, sd vi kunne finde et godt sted at bo, det
hvor han var pé ferie. Til sidst brugte han mine og mine borns
penge pa sin nye kone. Vi gik fra hinanden otte méineder efter, at
jeg horte det. Mine forxldre og en imam gav mig den fulde ret til
at forlade ham.”

Af citatet fremgir det, at kvinden pa ingen made accepterer mandens
flerkoneri, men anser det for uacceptabelt utroskab. Heri bakkes hun op
af sin familie og af en imam, og deres nikah-forhold oplases.

/AGTESKABER FOR PERSONER UNDER 18 AR UDEN FOR
DANMARKS GRANSER
En problematik 1 undersogelsens empiri omkring indgaelse af nikah for

personer under 18 ar handler om nikah, der indgas uden for Danmarks

grenser.
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I nogle lande kan man finde andre krav til vielsesalder end de 18
ar, der normalt gaelder for vielser med borgerlig gyldighed 1 Danmark.!3
Vi har i den forbindelse hort om enkelte tilfzelde af unge kvinder pa fx 17
ar, der — imod deres vilje — tages med til forxldrenes oprindelseslande og
her vies i nikah, der 1 det pagzldende land har retslig gyldighed. Flere
etniske konsulenter fortaller, at de isar har oplevet det ske i flygtninge-
familier, der kun har veret i Danmark i en kortere drrekke, og som har
massive problemer.

Hyvis en datter i en sidan familie fx trodser et forbud om at have
keerester, kan foreldrene reagere meget voldsomt for at stoppe dette. En
“losning” kan vare, at foreldrene arrangerer et zgteskab i hjemlandet —
og dermed aktivt benytter sig af, at der her findes en anden lovgivning
omkring indgaelse af egteskab end den danske.

Tidligere har unge kvinder 1 en del tilfalde kunnet komme ud af
de uonskede axgteskaber ved at flygte tilbage til Danmark, nar de fyldte
18 ar, og de dermed blev personligt myndige efter dansk lovgivning. I
dag vil det dog ofte ikke lengere kunne lade sig gore. I 2010 tradte en
lovbestemmelse 1 kraft, som tilsiger, at hvis en person under 18 ar uden
dansk indfedsret er ude af Danmark i mere end tre maneder, mister per-
sonen sin opholdstilladelse og kan dermed ikke efterfolgende vende
tilbage til Danmark."* Om denne nye lovbestemmelse fortaller en fag-
person folgende:

“Reglen har varet lavet som en “trussel” mod foraldrene for ik-
ke at hjemsende bornene pa opdragelsesophold. Men det virker
ikke sddan — forzldrene vil af med det problem, pigen udgor, sa
de har intet onske om, at hun skal kunne komme tilbage. Man
har kun lige set starten af problemerne her, fordi loven er sa ny.
Lige nu har vi en pige, der blev taget til [land i Mellemosten| og
gift for et ar siden — og det var 1 hvert fald ikke frivilligt. Hun er
netop fyldt 18 ar. Hun skriver med vennerne pa Facebook her i

13. I Danmark kan der dog gives aldersdispensation for kravet om, at begge parter skal vare fyldt 18
ar.

14. Ifolge udlendingelovens § 17, stk. 2, indfort med lov nr. 572 af 31. 05. 2010. Det fremgar dels af
bestemmelsen, at der skal vere tale om tre pd hinanden folgende méneder. Dels fremgar det, at
der er tale om ophold, hvor den pagzldende enten har vaeret pa genopdragelsesrejse eller har ve-
ret pa andet udlandsophold af negativ betydning for skolegang og integration.
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Danmark — men nu har hun mistet sin ret til nogensinde at ven-
de tilbage.”

En siddan indgielse af nikah/zgteskab kan dermed anses for noget, der
alvorligt kan aendre livschancerne for det implicerede unge menneske.

SENERE VIELSER, NAR MAN FAR B@RN

Fra flere informanter horer vi, at indgdelse af en nikah efter en kortere
eller lengere arreckke kan suppleres med en vielse med borgerlig dansk
gyldighed indgiet pa et dansk radhus. Fra en etnisk dansk konvertit horer
vi folgende:

Vi bliver forst dansk gift, da vi har to bern. Det er mere for det
med papirerne: Hver gang jeg skulle have et barn, si skulle de
sporge, hvem der er faren, og det synes jeg var lidt dndssvagt.
Det gor de ikke, nar man er gift.”

Mere hyppigt er det dog, at bern og maske kob af fast ejendom giver et
xgteskabs retsvirkninger oget aktualitet. Her forteller en kvinde med
palestinensisk baggrund, som er midt i 20’erne, at hun for 4 ar siden
indgik et nikah-forhold, men ikke blev borgerlig viet. Hun har efterfol-
gende fiet en datter, hvorfor hun har gjort sig tanker om at tage den
borgerlige vielse for sin datters skyld. Hun er godt klar over, at det vil
volde problemer, at hun og hendes partner ikke er viet pd radhuset, nir
de engang skal kebe hus.

”Hvis der nu skulle ga hen og ske noget med mig eller ham, sd
vil vores datter jo arve. Og der kan man jo blive nodt til at szlge
huset. S4 det er nedvendigt og vigtigt, at vi bliver gift. Det er
heller ikke, fordi vi ikke onsker at blive borgerlig viet — vi fik ba-
re ikke taget os sammen til at blive det, da vi blev muslimsk
gift.”

Forst at blive gift efter fodslen af et barn ses hyppigt blandt majoritets-

danskere. Her er kvinder 1 snit 29 ar, ndr de far et forste barn, mens gen-
nemsnitsalderen for forste egteskab er 32 ar (Olsen m.fl., 2005; Ottosen,
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2000). Det er muligt, at nogle etniske minoriteter folger det monster med
hensyn til vielser efter dansk ret, uanset at de indleder deres forpligtende
relation med indgdelsen af et nikah-forhold.

STORE FORSKELLE

Under vores interview har vi ogsa medt personer med etnisk minoritets-
baggrund, der udelukkende vzlger at blive viet med borgerlig gyldighed.
Det gzlder fx for denne kvinde med irakisk baggrund:

Kvinden fortzller, at hun har vearet gift. Selvom hun er muslim,
har hun dog ikke indgaet nikah. Hun gar ikke op i at bruge ima-
mer — hverken i forbindelse med agteskab eller i forbindelse
med andre forhold.

Endelig har nogle unge kvinder ogsa mulighed for at indga i relationer
med unge mand for xgteskabet uden forst at indgi nikah. Det gzlder fx
denne unge kvinde med afghansk baggrund:

Kvinden bor sammen med sin mor og to sestre. Ingen af dem er
gift. Hun har tidligere haft en dansk kareste, men de er ikke
sammen lengere. Hendes soster har pa nuvaerende tidspunkt en
kareste, som ogsd er fra Afghanistan. Hun fortzller, at det er
okay, at man bare er karester — det er jo sidan, man gor her [i
Danmark]. Det ville ikke have varet en mulighed i Afghanistan.
Kvinden fortzller, at hun gerne vil giftes, hvis den rigtige mand
dukker op, og at det vil hun finde ud af ved at vare karester
forst, som alle andre gor i Danmark.

Om man og hvorledes man fx indgar nikah og/eller bliver viet med bot-
gerlig gyldighed, kan spille sammen med en lang rakke forskellige fakto-
rer, af fx religios, social, kulturel, skonomisk og praktisk karakter. Her
kan unge mennesker ogsa strategisk forsege at tilrettelegge deres person-
lige forleb, sa de forener til tider modsatrettede interesser bedst muligt.
Noget sadant gor sig geldende for folgende unge mand med irakisk bag-
grund. Han og hans kareste onsker pd den ene side ikke at indga en
nikah, da de ikke er troende muslimer. P4 den anden side oplever de et
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familiemassigt pres for at gore netop dette for at legalisere deres relation
og har derfor overvejelser om at indgd nikah for foraldrenes skyld. De-
res losning bliver folgende:

Parret holdt en stor fest, en slags ”bryllup”, som skulle forestille,
at de nu havde indgiet nikah, og sa var familien tilfreds. Alle i
omgangskredsen opfattede dem som gifte og 1 nikah-forhold, for
alle indgar nikah, for de holder bryllup, og s maitte de da vare
blevet viet muslimsk forinden. Det vigtigste for familierne var, at
parrets forhold nu var officielt, og at hele omgangskredsen og
”verden” nu vidste, at de var gift — at de sa faktisk reelt ikke var i
et nikah-forhold, var ikke sa vigtigt. Interviewpersonen er meget
stolt af ikke at vare blevet 7viet” af en imam, da han principielt
synes, at det er forkert, nir man ikke er troende.

Dette er endnu et eksempel pi de mangfoldige mader, enkeltpersoner
kan forholde sig aktivt til de undertiden modsatrettede forventninger,
som de moder i deres liv.

SAMMENFATNING

Undersogelsens empiri viser, at der findes en mangfoldighed af praksis-
ser omkring karesteforhold, indgielse af nikah og @gteskaber blandt
etniske minoriteter i Danmark. Derfor er det af central vigtighed, at man
ikke tilskriver ”alle muslimer” de samme praksisser og vardier. Hvor det
fx blandt nogle unge kvinder (og mand) og deres familier ikke er accep-
tabelt at vere karester, for man indgar nikah, er det en mulighed for
andre. Hvor nogle interviewpersoner fx har religiose arsager til at indga
nikah, gor andre det primart af sociale grunde, og atter andre kan iser
fole behov for at indgi nikah for at opna en ensket civilretslig status i et
andet land end Danmark.

Ogsa samspillet med borgetlige vielser med dansk gyldighed va-
rierer 1 undersogelsens empiri: Hvor nogle par samtidig vies med borger-
lig gyldighed og indgér nikah (eller for andre grupper end muslimer gen-
nemgir forskellige andre religiose handlinger uden borgerlig gyldighed),
gor andre par kun en af delene. Endvidere kan vielsen med borgerlig
gyldighed komme for den religiose ceremoni, fx hos nogle katolske tami-
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ler, sivel som efter. Dette horer vi bl.a. om hos en del af de interviewede
med muslimsk baggrund.

Et fellestraek i mange — men ikke alle — interview er dog, at ind-
gaelse af nikah (eller opnaelse af en anden form for religios velsignelse)
ofte tillegges stor betydning. Det handler blandt andet om, at sex af
mange etniske minoriteter og religiose trossamfund opleves som en synd
uden en forudgiende indgaelse af fx nikah.

De forskelligartede fortolkninger af religiost-retlige principper
og deres samspil med vielser efter dansk ret gor, at ”gyldighed” bliver et
flertydigt begreb, som athenger af konteksten. En relations “gyldighed”
kan blive bedemt ud fra forskellige kriterier i henholdsvis en retslig
dansk kontekst og i etniske minoritetsmiljoer. Af betydning er ogsd for-
skellige national-statslige kontekster: Ved rejser til nogle oprindelseslande
kan et nikah-forhold fx have storre retsgyldighed end en vielse efter
dansk ret, hvilket kan motivere par til at indgd nikah.
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KAPITEL 5

AT AFSLUTTE FORHOLD

I dette kapitel vil vi fokusere pa afslutning af forhold. Her ma igen skel-
nes mellem, om der er tale om bade vielse efter dansk ret og om et
nikah-forhold, eller om det udelukkende er et nikah-forhold. Er man
blevet gift efter dansk ret, kan mgteskabet afsluttes med en skilsmisse
efter dansk ret. Har man indgiet nikah, skal nikah-forholdet opleses.

Par, der er viet efter dansk ret, og som har indgdet nikah, kan
havne i flere forskellige situationer athangig af, i hvilken rxkkefolge
relationerne afsluttes.

I den forbindelse kan der opstd det, som betegnes et haltende
agteskab”. I en juridisk forstand betegnes et @gteskab normalt som “hal-
tende”, nar parret er gift i forhold til retstilstanden i ét land, men ikke i et
andet (Jdnterd-Jareborg, 2010), men udtrykket kan ogsa bruges, nar et
agteskab anses for afsluttet under et lands nationale lovgivning, uden at
relationen anses for oplest i en religios forstdelse (Badawi, 1995).

TYPOLOGI OVER SKILSMISSER OG OPL@SNING AF
NIKAH-FORHOLD

For at overskue denne kompleksitet imellem skilsmisser efter dansk ret
og oplesning af nikah-forhold har vi udarbejdet nedenstdende typologi,
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der anvendes til at strukturerer dette og det efterfolgende kapitel. Typo-
logien forholder sig til muslimske nikah-forhold, men kan om nedven-
digt ogsa anvendes i forhold til andre religiose grupper, hvor skilsmisser
efter dansk ret ikke ses som tilstrakkelige til at oplose agteskaber i deres
religiose forstand.

TABEL 5.1

Former for afslutninger pa parforholdsrelationer.

Har parret faet oplast

deres nikah-forhold?

Er parret skilt efter dansk ret?

Nej

Ja

Nej

Ja

1) I et dansk aegteskab og i et
nikah-forhold (relation bestar
helt og fuldt) - "helt gift".

3) I et dansk eegteskab og med
et oplgst nikah-forhold (relati-
on afsluttet pa én af to mader).

2) Dansk skilsmisse og i et
nikah-forhold (relation afslut-
tet pd én af to mader) — ofte
betegnet "haltende segteskab”.
4) Dansk skilsmisse og med et
oplest nikah-forhold (relation
helt afsluttet) — "helt skilt".

Tabellen skal forstis som folger:

— I tabellens felt 1 findes personer, der er i et =gteskab efter dansk ret
og 1 et nikah-forhold. Dermed er de helt gift”.

— I tabellens felt 4 findes personer, der er skilt efter dansk ret, og hvor
deres nikah-forhold er oplest. Dermed er de "helt skilt”.

Er der en manglende kobling imellem en skilsmisse efter dansk ret og
oplesningen af et nikah-forhold, kan der dog opstd felgende to situatio-

ner:

— I tabellens felt 2 findes personer, der er skilt efter dansk ret, men
som stadig befinder sig i et nikah-forhold. Det betegnes ofte som
“haltende @gteskaber”.

— I tabellens felt 3 findes personer, hvis nikah-forhold er oplest, men
som stadig befinder sig i et xgteskab efter dansk ret.

Denne undersogelse indikerer, at ”haltende axgteskaber” (felt 2) er klart
mere udbredte end den omvendte kombination, der findes i felt 3.
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Dette kapitel bygger pa empiri, der kan indplaceres i felterne 1, 3
og 4 1 tabel 5.1. Disse felter er markeret med grat. I naste kapitel be-
handles de ”haltende @gteskaber” (felt 2).

Typologien i tabel 5.1 er baseret pa personer, der bade er gift ef-
ter dansk ret og har et nikah-forhold.!> Personer, der ikke er viet efter
dansk ret, men kun har indgaet nikah, kan naturligvis ikke fi en skilsmis-
se efter dansk ret. De kan dog opleve at have problemer med at fa oplest
deres nikah. Interviewpersoner med disse erfaringer inddrages ogsa, hvor
det har relevans.

AT VAERE "HELT GIFT"

SVART AT BLIVE SKILT

Kategorien helt gift” er relevant at beskaftige sig med, fordi noget af
problematikken omkring savel adgang til skilsmisse som til at oplese
nikah handler om en generel modvilje mod skilsmisser i nogle etniske
minoritetsmiljoer — iser hvis initiativet tages af en kvinde. At der kan
eksistere en sidan modvilje fremgir af flere studier omkring skilsmisser
blandt etniske minoriteter 1 Europa (Akpinar, 2003; Liversage, under
udgivelse; Zomorodi, 2007). Generelle begrensninger i forhold til at
blive skilt udgor dermed en central kontekst for at forstd, hvorfor det
ogsa kan veere vanskeligt at oplese nikah-forhold.

Mange fagpersoner, interviewet til undersogelsen, fremhzaever
netop et socialt pres imod skilsmisser som centralt for at forstd, hvorfor
en gruppe kvinder ikke er i stand til at forlade darlige wgteskaber. Fra en
medarbejder ved en retshjxlp horer vi folgende:

”Flere muslimske kvinder oplever problemer i forbindelse med
skilsmisse. Mange af de kvinder, som opseger hjzlp, kommer
for at fi personlig stotte og radgivning. I mange tilfalde kan
retshjelpen ikke gore si meget for dem, da problemerne mere er
af social end af juridisk karakter. Hvis kvinden ensker en skils-

15. Det kan dreje sig om 1) par, der er viet efter dansk ret og har indgdet nikah 2) par, der er viet
med borgetlig gyldighed af en imam med anvendt vielsesbemyndigelse 3) par, hvis nikah/vielse i
et muslimsk land er blevet anerkendt som gyldig i Danmark.
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misse, skal de have familiens accept, inden de tor gennemfore
den. Nogle kvinder tor ikke soge skilsmisse, da de er bange for
manden, venner og deres egen familie.”

Netop deres egen families — iser deres forzldres — betydning for, om
kvinder kan gennemfore en skilsmisse, fremhaves fra flere sider. Kvin-
der, der bliver skilt imod deres familiers onsker, kan her risikere, at for-
eldre og soskende slir hinden af dem, ligesom forskellige grader af ud-
stodelse og forskellige former for repressalier kan finde sted i nogle etni-
ske minoritetsmiljger (Jirvinen, 2006). En etnisk konsulent fortaller her
om flere fraskilte kvinders situation:

”Familien har efterfolgende slaet hinden af dem. Der er meget
social kontrol pa omridet, og kvinderne oplever i nogle tilfzlde,
at skilsmissen forer til udstedelse fra miljoet. Det er meget for-
ferdeligt for de kvinder, da mange af dem ikke har et arbejde el-
ler et sted og bo.”

En anden etnisk konsulent har tilsvarende erfaringer. Hun fremhever, at
den konkrete adgang til at fd oplest nikah ofte har langt mindre betyd-
ning end den negative holdning til skilsmisse som siddan. Det er en hold-
ning, som isxr er sterk, hvis et par har born:

”En central problemstilling er, om kvinders ret til skilsmisse an-
erkendes socialt. Der er store konsekvenser ved at blive skilt for
kvinderne og deres born. Det handler langtfra primart om at fa
sin “talag-name” [det dokument, der opleser et nikah-forhold].
Det handler om at fa anerkendelse og stotte af familie og net-
vaerk. Du kan blive skilt og vare pd flugt. Sa er du virkelig mar-
ginaliseret. Den danske stat er ikke klar over det og tror, at der
gxlder det samme for minoritetskvinder som for danske kvinder
i forhold til skilsmisse — fx at deres familier vil vare forstiende.
Det kan der ogsda vere familier, der er. Men far man ikke den
stotte, kan det ende med, at kvinden gér tilbage til axgteskabet for
ikke at ende 1 total isolation.”

88



Fra flere af de interviewede horer vi om kvinder, der forbliver i darlige
agteskaber, og om kvinder, der forst bliver skilt efter mangearige darlige
xgteskaber. En irakisk kvinde har folgende livserfaringer:

Kvinden var ulykkelig gift, men holdt ud i 15 %2 4r af hensyn til
sin familie og omgivelserne. Hun kunne ikke snakke med sin
familie om sit ulykkelige gteskab. Hun accepterede presset fra
familien, der ikke mente, at det var passende at blive skilt, da
parret havde born sammen. Hendes mand ville ikke skilles.

Det er 14 ir siden, at kvinden blev skilt, men forst efter
10 ar kunne hun fortzlle sin mor i Irak om skilsmissen. Normalt
er det kun mand, der vil skilles, si det var svaert for moderen at
acceptere det.

Modviljen mod iser kvinde-initierede skilsmisser kan ogsd indebzre, at
kvinder, der lader sig skille, udszttes for chikane. Det kan vare med til at
afholde andre kvinder fra at gennemfore en skilsmisse og er dermed en
af de mader, hvorpa den sociale kontrol sztter sig igennem. To fraskilte
kvinder har haft felgende vanskeligheder:

Den marokkanske kvinde har efter sin skilsmisse oplevet meget
chikane. Bide ved at maend gor tilnermelser, fra hendes tidligere
svigerfamilie, men ogsa fra semifremmede kvinder, der foler sig
truet af hende, fordi hun er fraskilt, og de derfor frygter, at hun
kan tage deres mend fra dem”. Hun er blevet chikaneret ved, at
folk er kommet til hendes dor, og ligeledes ved telefonopkald —
dette i et sidant omfang, at hun nu er flyttet vaek fra sin tidligere
bolig og til en helt anden bydel.

En familiesammenfort tyrkisk kvinde har et barn, men ellers ikke
nogen familie i Danmark. Hun mé kempe kampen for sin skils-
misse alene. Sagen ender i retten, da manden ikke vil skilles. Pro-
cessen er lang, men kvinden ender med at blive skilt. Kvinden
modtager efterfolgende trusselsbreve, og jevnligt kerer der biler
forbi hendes lejlighed om aftenen, og der kastes sten pa hendes
ruder. Det er flere ar siden, at skilsmissen blev gennemfort, men
kvinden lever meget isoleret med sit barn, da hun stadig oplever
haerverk og trusler.
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Eksempler som disse handler om kvinder, der har vanskeligt ved at fa
stotte til en skilsmisse. Der kan dog ogsa vare et pres imod, at mand
lader sig skille, og evt. sociale sanktioner mod dem, der bliver det, fx ved
at (dele af) deres biologiske familie bryder kontakten med dem.

Mand kan ogsd opleve trusler om vold i forhold til skilsmisser.
Det er tilfxldet for folgende interviewpersons bror. Broderen og hans
hustru har begge tyrkisk baggrund og er begge opvokset i Danmark.
Agteskabet gir dog ikke godt, men desvzarre er broderens kones familie
helt afvisende over for, at patret kan blive skilt:

”Hvis man overhovedet tenker pd at blive skilt, sd bliver man
truet. De truer min bror med, at hvis han bliver skilt, ’si skal du
ikke tro p4, at du overlever’. Eller de siger, at han ikke fir lov til
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at se sine born — ’sa kidnapper vi dem’.

Undersogelsens materiale viser dermed, at der 1 nogle tilfxlde kan vere
negative sanktioner i forhold til personer, der bliver skilt. Det kan med-
fore, at nogle personer atholder sig fra at blive skilt, og at fraskilte udsat-
tes for chikane. Det er dog vigtigt at understrege, at det langtfra er tilfl-
det i alle etniske minoritetsfamilier, da skilsmisser 1 andre sammenhange
modes med en langt storre grad af accept.

TAMILER - STARK MODVILJE MOD SKILSMISSER

En modvilje mod skilsmisser, iser pa kvindeligt initiativ, er langtfra no-
get, der kun findes blandt etniske minoriteter med muslimsk baggrund.
Af undersogelsens empiri fremgar det, at det er meget sjxldent, at katol-
ske eller hinduistiske tamiler bliver skilt. En fagperson fortaller fx, at
tamilske kvinder, der forlader deres mand efter mange ars voldelige ag-
teskaber og i den forbindelse kommer pa krisecenter, ofte forbliver gifte,
uanset at de ikke lengere bor sammen. Hvis man er katolik, er skilsmisse
som tidligere navnt slet ikke tilladt ifolge religionen.

En ung tamilsk kvinde fortaller folgende om sit (begrensede)
kendskab til skilsmisser blandt tamiler:
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”Jeg har en veninde, hvis foraldre er skilt. Men det var, fordi
moderen havde en psykisk sygdom. Sa ville faren ikke veare
sammen med hende, og sd blev de skilt.”

Interviewer: ”Hvad, hvis det er kvinden, som vil skilles?”

”S4 er det et andet problem. Det kan ikke tages let. Jeg tror, at
der er mange kvinder, der ikke ville turde sige, at de vil skilles.
De er bange for det. Selvom manden fx er voldelig, sa tror jeg
ikke, de ville gore det. Det er meget for ryets skyld. Det handler
om ens navn og om ikke at bringe skam over sin familie.”

Citatet viser dels, at en restriktiv adgang til skilsmisser langtfra kun er
noget, som kan findes i etniske minoritetsfamilier med muslimsk bag-
grund, og dels, at der trods alt er nemmere adgang til skilsmisser for
maend end kvinder.

Man kan ogsd mede restriktioner i forhold til at oplese xgteska-
ber uden ”meget tvingende grunde” i visse kristne miljoer, som bl.a.
onsker at undga den kraftige stigning i antallet af skilsmisser, man har
kunnet méle i Danmark siden 1970’erne (Christoffersen, 2004).

FORSKELLE I SYN PA SKILSMISSER

Undersogelsens empiri tyder p4, at der ofte er store forskelle i indstillin-
gen til skilsmisse imellem @ldre og yngre generationer (Liversage, under
udgivelse). Kvinder fra “modre-generationen” er ofte kommet til Dan-
mark som voksne og er socialiserede i lande, hvor skilsmisser tit er
sjeldne og sterkt stigmatiserende. Hvis disse kvinder endvidere har fx
begraensede danskkundskaber og kun fi muligheder pa det danske ar-
bejdsmarked, vil deres reelle adgang til skilsmisser — inklusiv deres chan-
cer for at etablere gode liv efterfolgende — ofte vaere darlige.

Derimod kan detes dotre have nemmere ved at lade sig skille,
bla. fordi denne generation vokser op med et storre fokus pa individuel
selvbestemmelse. En anden arsag til forskel er, at uddannelsesniveauet
blandt etniske minoriteter stiger markant fra 1. til 2. generation, da man-
ge unge i Danmark har bedre uddannelsesmuligheder, end deres foraldre
havde.
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Kvinder, der uddanner sig, oger deres egen status (Kragh, 2010)
og far bedre muligheder for at klare sig selv okonomisk, uanset om de fx
skulle blive skilt. Det stemmer overens med forskning, der viser, at delta-
gelse 1 uddannelse kan medvirke til, at etniske minoritetspigers udfoldel-
sesmuligheder 1 forhold til deres familier udvides betragteligt (Engebrigt-
sen m.fl,, 2007; Liversage m.fl., 2011). Igennem de sidste par drtier er
uddannelsesfrekvensen blandt kvinder med etnisk minoritetsbaggrund i
Danmark gaet kraftigt i vejret (Jakobsen og Liversage, 2010). De af un-
dersogelsens interview, som er udfert med unge, veluddannede etniske
minoritetskvinder, indikerer, at disse kvinder ofte har en vasentlig mere
aben og liberal indstilling til skilsmisse, end deres modre har, samt klart
bedre ressourcer til evt. at gennemgi en skilsmisse.

Endelig tyder interviewmaterialet ogsa pa, at der kan vare store
forandringsprocesser i gang 1 nogle etniske minoritetsfamilier. Hvor de
xldste dotre i en soskendefolk méske har haft meget vanskeligt ved at fa
forzldrenes stotte til en eventuel skilsmisse, kan en sidan stotte vare
vaesentligt nemmere at opna for mindre soskende. Ogsd omkring valg af
agtefzller — hvor den brede familie ofte er engageret — har der i en ar-
raekke veret markante forandringsprocesser 1 gang i etniske minoritets-
miljeer i Danmark (Rytter, 2007; Schmidt m.fl., 2009).

FRYGT FOR UDVISNING

En vasentlig grund til, at nogle etniske minoritetskvinder fra 1. generati-
on afstar fra at forlade darlige xgteskaber, handler hverken om religiose
eller sociale restriktioner. Det handler derimod om en parallelitet imellem
forskellige dele af dansk lovgivning: Pa den ene side har alle gifte kvinder
og mzend i Danmark fri adgang til separation og efterfolgende skilsmisse.
Pa den anden side kan det komme i konflikt med mulighederne for at fi
egen opholdstilladelse i Danmark. Familiesammenforte kvinder (og
mend) uden egen opholdstilladelse risikerer dermed udvisning af landet,
hvis de bliver skilt, hvilket kan atholde dem fra at soge skilsmisse (Liver-
sage, under udgivelse b). Det var fx lenge tilfeldet for denne irakiske
familiesammenforte kvinde:

Kvindens mand truede med at sld hende ihjel, hvis hun snakkede
om at blive skilt. Hun kendte ingen i Danmark og var helt alene.
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Derfor accepterede hun omstendighederne i mange dr. Hun
kunne heller ikke soge stotte hos myndighederne, da hun ikke
havde opholdstilladelse. Hun var nedt til at bo med ham 1 7 ar
og fik to born med ham.

En bestemmelse i udlendingelovgivningen (§19, stk. 8) giver voldsramte,
familiesammenforte kvinder mulighed for at sege om opholdstilladelse 1
Danmark, selvom de ikke opfylder de gxldende krav om fx opholdstid i
landet. De skal dog normalt have varet i Danmark i mindst to 4r. Tilde-
lingen af opholdstilladelse pa baggrund af vold beror pa et skon. Den
usikkerhed, der er forbundet hermed, kan afholde familiesammenforte
kvinder i voldelige forhold fra at forlade deres mand (Danneskiold-
Samsee m.fl., 2011). I den forbindelse fortaller en fagperson felgende:

”Nu er permanent ophold (for familiesammenforte) jo stort set
umuligt at fi. Vi har lige nu en sag med en kvinde, som er blevet
i et ekstremt voldeligt zgteskab i drevis, fordi hun er sd prisgivet
sin mand. Til sidst er kommunen ved at tvinge hende til at gi
under trusler om at tvangsfjerne bernene, som jo oplever det
verste. Problemet er, at hun ikke har almindelig ret til ophold,
og sd skal hun sege under voldsparagraffen — og her har hun fx
ikke anmeldt noget af frygt for sin sdrbare situation. Og hun har
ikke egen ret til ophold [under de normale regler om opholdstil-
ladelse], bl.a. fordi hun aldrig har arbejdet — det har manden jo
forhindret hende 1.”

Med hensyn til opnéelse af opholdstilladelser henviser denne kommunale
medarbejder til nylige stramninger i reglerne for opnielse af opholdstilla-
delse for familiesammenforte indvandrere: I 2002 blev et hidtidigt krav
om 3 drs axgteskab 1 Danmark for at opna permanent ophold havet til 7
ar. 1 2010 blev reglerne for opniaelse af ophold ®ndret igen. Man indforte
et point-system med mulighed for at sege opholdstilladelse efter 4 dr i
Danmark. Dermed kan ressourcesterke personer, der opfylder forskelli-
ge krav om fx fuldtidsarbejde, danskkundskaber og engagement i frivil-
ligt arbejde, opnd egen opholdstilladelse hurtigere end for 2010. Andre
familiesammenforte oplever derimod, at de ikke er i stand til at opfylde
kravene. Dermed kan de komme til at leve i et afthengighedsforhold til
deres mgtefaller pa ubestemt tid.
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Nir den kommunale medarbejder i citatet fortxller, at den om-
talte kvinde aldrig har arbejdet”, fordi manden forhindrer hende i det,
viser det ogsd, hvordan udsatte kvinder kan vare darligt stillede efter den
seneste lovaendring. Ved at forhindre hustruer fx i fuldtidsarbejde kan
agtefeller fastholde en stor magt, fordi kvinder ofte har en meget ringe
”exit”-mulighed 1 forhold til at blive skilt og vende tilbage til deres fode-
land. Gor de det, vil sterke normer imod skilsmisser her ofte lede til
meget darlige livschancer.

Nogle kvinder vover dermed ikke at forlade en voldelig mand,
uanset at de fx modtager klare meldinger om stotte i Danmark. Denne
stotte kan ikke kun komme fra medarbejdere i fx krisecentre, men ogsa
fra personer i deres nermiljo. Det horer vi om 1 folgende interview med
en konsulent.

”Der var et pakistansk par 1 [by]. Der var meget vold i forholdet,
men kvinden turde ikke blive skilt af frygt for at blive smidt ud
af Danmark. Miljoet var oprort, og et respekteret zldre paki-
stansk par fra byen samt en imam gik til kvinden for at fortalle
hende, at de ville stotte hende 1 at blive skilt og stotte hende i at
forsoge at fia et ophold. Men kvinden turde ikke gi fra sin
mand.”

Den omtalte kvinde far en tydelig markering af, at hun vil kunne fa bade
social opbakning og en imams medvirken til at oplese sit nikah-forhold,
hvis hun forlader sin voldelige mand, uden at det dog far hende til at
valge skilsmisse og oplasning af nikah-forholdet.

Dette er et eksempel pd, at savel dansk familieret (omkring ad-
gang til skilsmisser) og religiost-retlige principper (omkring adgang til
oplesning af nikah-forhold) spiller sammen med andre lovkomplekser —
her med reglerne om opnéelse af opholdstilladelse. Ovenstdende eksem-
pel viser, at hvis en kvinde ikke har opndet en selvstendig opholdstilla-
delse, kan dette undergrave hendes muligheder for at forlade sin mand,
uanset at hun formelt set kan afbryde sin relation til ham bade ifolge
dansk ret og muslimske religiost-retlige principper.
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"HELT SKILT"

ER DER BEHOV FOR AT OPL@SE ET NIKAH-FORHOLD?
Undersogelsens empiri viser, at der er meget forskellige holdninger til,
hvornir det er nedvendigt at gore noget sarligt for at afslutte et nikah-
forhold. Fx hoerer vi fra to informanter folgende om, hvordan de fortol-
ker situationen for muslimske etniske minoriteter i Danmark:

En egyptisk kvinde fortzller, at det var hende, der afsluttede sit
egteskab ved ensidigt at sege om skilsmisse ved statsforvaltnin-
gen. Hun mener ikke, at det var nedvendigt at ga til en imam for
at f bekreftet afslutningen, og hun mener, at hun bade juridisk
og religiost kan gifte sig igen, da kontrakten mellem parterne
(altsa imellem kvinden og hendes mand) er blevet ophzvet ved
skilsmissen ved statsforvaltningen.

En irakisk kvinde forteller, at islam siger, man skal folge loven i
det land, hvor man befinder sig. Dermed er det at vare skilt i
retten lige sd gyldigt som en ”skilsmisse” hos en imam. Hun un-
derstreger, at det, at man skal veere skilt” hos en imam, er kultu-
relt skabt af maend for at presse kvinder.

I disse to informanters fortolkning af tingenes tilstand er der en tet kob-
ling imellem to forskellige status-skift: En skilsmisse ved statsforvaltnin-
gen (’skilt i retten”) medforer fra dette synspunkt samtidig et status-
skifte, hvor ens nikah-forhold ogsa bliver oplest, sa man ikke ogsa beho-
ver at blive ”skilt hos en imam”. Dermed har man helt og fuldt afsluttet
det forhold, der blev indledt med en vielse med borgerlig gyldighed og
indgdelsen af nikah.

Den sidste informant knytter eksplicit denne fortolkning til en
konspolitisk dagsorden. Hvis en sddan fortolkning tillegges gyldighed,
opstar der ikke “haltende xgteskaber”, hvor kvinder kan komme i af-
hengighedsforhold af deres mznd og af imamer, fordi kvinderne beho-
ver mands og imamers medvirken for at fi oplest deres nikah-forhold.
Onsket om at fastholde, at et nikah-forhold skal opleses i sin egen ret, er
“kulturelt skabt af mand for at presse kvinder”.
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S/ZARLIGE FORHOLD BLANDT PERSONER MED TYRKISK
BAGGRUND

Som tidligere nevnt indgds @gteskaber 1 Tyrkiet generelt ved en verdslig
og en religios ceremoni. Skal man skilles 1 Tyrkiet, foregar det kun ved én
instans, nemlig en domstol, og en skilsmisse her anses for at oplose zgte-
skabet fuldt og helt. Ogsa blandt personer med tyrkisk baggrund i Dan-
mark lader der til at eksistere en tilsvarende opfattelse af, at en skilsmisse
ved statsforvaltningen oploser et @gteskab helt og fuldt, uanset at der
bédde er blevet indgiet en borgerligt gyldig vielse og et nikah-forhold.

Da vi sperger en fraskilt mand fra Tyrkiet, om hvorvidt der skul-
le et separat religiost ritual til, for at han blev skilt helt og fuldt, benagter
han det og siger folgende:

’Jeg kan love dig for, at jeg ikke har sagt ’jeg vil skilles’ [dvs. ta-
lag”] tre gange (ler). Hvis man er giet fra hinanden, sa bliver din
”Imam nikah” [det religiost indgiede @gteskab] ophavet af sig
selv. Vores religion er faktisk ret fornuftig. At mene, at du si
stadig skulle vaere gift [dvs. vare i et nikah-forhold], det er tilba-
gestdende. Det er ikke religion, det er gammel kultur.”

Ifolge denne informants beskrivelse har han ikke oplevet et behov for at
gennemgd en separat oplesning af nikah-forholdet — en situation, der
genfindes bredt blandt fraskilte personer med tyrkisk baggrund i Dan-
mark (Liversage, under udgivelse a). Et tilsvarende synspunkt meder vi i
et interview med en fraskilt kvinde med tyrkisk baggrund. Hun var i en
arrekke gift (viet med borgerlig gyldighed og i et nikah-forhold), inden
hun blev skilt ved statsforvaltningen. Nogle dr senere meder hun en
herboende tyrkisk mand, og de vaxlger at indga et nikah-forhold. Efter-
folgende finder hun ud af, at han ikke — som han har fortalt hende — et
skilt fra sin hustru. Han ses endog regelmassigt med hende under dakke
af at vaere pa “forretningsrejse”. Da interviewpersonen finder ud af det,
afbryder hun deres forhold med ojeblikkelig virkning, hvorefter det fol-
gende sker:

”Han sendte mennesker hen for at snakke med mig, for at prove

at holde pd mig. Den sidste, jeg snakkede med, var en imam, han
havde sendt, der forsogte at overbevise mig om, at nir man bli-
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ver viet af en imam, sd skal man ogsa have oplest det igen [af en
imam]|. Og at det derfor var meget vigtigt, at vi talte sammen,
mens han [imamen] var til stede. Men efter denne her kempe-
store lognehistorie ville jeg ikke kommunikere med [tidligere
mand] — jeg ville ikke engang hore, hvad hans forklaring var.”

Som det fremgir, onsker en imam, at kvinden skal indgd 1 magling, og
hevder, at det er en forudsxtning for, at hun eventuelt kan fa oplest
nikah-forholdet. Hun tilskriver dog ikke selv en sidan religios oplosning
af deres nikah-forhold nogen betydning og nzgter at deltage 1 maeglin-
gen, hvor hun ville komme til at mede den mand, som hun kalder en
”svindler”.

Det skyldes muligvis, at manden, uden hendes viden og accept,
har haft to koner samtidig. I den forbindelse skal det tilfojes, at polygami
er ulovligt i Tyrkiet. Uanset det legger (eks)manden og imamen pres pa
hende for at indgd i magling. Det pres rokker dog ikke ved, at hun forla-
der forholdet imod mandens ensker og anses som helt ude af relationen,
ogsa af sin familie og tyrkiske naermiljo.

Empiri bag undersogelsen sandsynligger, at personer med tyr-
kisk baggrund 1 Danmark kun i ringe omfang oplever et behov for ser-
skilte ritualer omkring oplesning af nikah-forhold, sifremt de har en
social mulighed for at blive skilt ved statsforvaltningen. Den eksisterende
situation 1 Tyrkiet (hvor skilsmisser sker ved verdslige domstole) og det
faktum, at de fleste tyrkiske imamer 1 Danmark er udstationerede af den
tyrkiske stat, kan vaere med til at fastholde dette.

Det forhold rykker dog ikke ved, at adgangen til overhovedet at
blive skilt kan vare ganske vanskelig for en del personer med tyrkisk
baggrund, grundet en generel modvilje imod skilsmisser her (Akpinar,
2003; Liversage, 2011a). Endvidere medferer en statsforvaltnings-
skilsmisse ikke nedvendigvis, at et par anses for skilt i forhold til tyrkisk
lovgivning, hvilket kan gore, at folk, i et transnationalt perspektiv, ikke er
blevet "helt skilt”.
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S/ZARLIGE FORHOLD BLANDT PERSONER MED SOMALISK
BAGGRUND

Forste del af dette kapitel fokuserede pd, at adgang til overhovedet at
blive skilt kan vare vanskelig for en del personer med etnisk minoritets-
baggrund. Vi finder dog én gruppe, hvor adgangen til skilsmisse ikke
synes at vere underlagt samme form for forholdsvis strenge begransnin-
ger, og hvorfra vi kun herer om fi tilfaelde af “haltende ®gteskaber”. Det
drejer sig om den somaliske gruppe.

At det er tilfzeldet, fremgar ogsa af et speciale, baseret pa inter-
view med kvinder med somalisk baggrund i Danmark. Det tager sin titel
fra et somalisk ordsprog, der lyder: “Hellere gift 30 gange end at leve i et
ulykkeligt agteskab” (Jesuloganathan, 2010). Det bakkes op af denne
etniske konsulent, der i mange dr har arbejdet med integrationsprojekter:

Den interviewede fortzller, at der er meget stor forskel pé de et-
niske grupper og deres forhold til eksempelvis skilsmisse. Han
oplever, at somaliske kvinder ikke har de store problemer i for-
hold til at blive skilt, da kvinderne ofte stotter hinanden. Man
bliver ikke udstedt eller set ned pd af andre i gruppen, fordi man
bliver skilt.

En forklaring pia den anderledes situation i denne gruppe kan vere, at
sadanne kvinder i mange tilfxlde, ogsa i deres oprindelseslande, kan have
en hojere grad af selvbestemmelse, end man fx finder det i en del lande i
Mellemosten (Kandiyoti, 1988). Herudover viser nyere forskning, at
somaliske kvinder kan opleve at f4 en oget magt i forhold til deres agte-
mand efter en flugt til Europa. Det skyldes bl.a., at mandenes position
som familiernes overhoveder undergraves, fordi de har vanskeligt ved at
opfylde deres forsorgerrolle pd det danske arbejdsmarked. 1 stedet er
mange — bide kvinder og mand — pa sociale ydelser, og her kan fraskilte
kvinder med born opna en stotte, som gor dem relativt okonomisk uaf-
haengige af mand (Kleist, 2010). Den situation kan vare ganske vanskelig
for mendene at handtere, men kan altsid understotte kvindernes mulig-
heder for at blive skilt.

I undersogelsen har vi dog ogsd eksempler pd somaliske kvinder,
der har problemer med “haltende axgteskaber”. Uanset dette synes deres
adgang til skilsmisser altsa generelt at vere bedre, end man finder det i en
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del andre etniske minoritetsgrupper, bade fordi det sociale stigma er klart
mindre, og maske fordi den generelt storre accept af skilsmisser medfo-
rer, at maend (og evt. imamer) i hojere grad accepterer kvinders onsker
om at afslutte relationer frem for at sege at hindre dem heri. Det somali-
ske eksempel kan dermed eksemplificere den store diversitet imellem
forskellige etniske minoritetsgrupper i Danmark, samtidigc med at man
ma holde sig for oje, at der ogsd er meget store forskelle inden for de
forskellige grupper.

OPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD

Som gennemgiet i kapitel 2 er der forskellige former for skilsmisser in-
den for islam. Her er en fremherskende form som nzvnt talaq’-
skilsmisser, hvor en mand ensidigt kan gennemfore en skilsmisse. Denne
’talaq” ber ifolge imamer foregd over en separationsperiode pd tre ma-
neder (“talag-al-sunna”).’® Dog kan “talaq” ogsi vare ojeblikkelig, hvis
manden siger “talaq” tre gange i treek (“talaq al-bida”). Dette afsnit be-
handler disse former for skilsmisser, som ogsa kan medvirke til, at par
overgdr til kategorien “helt skilt”, hvor bade axgteskab og nikah-forhold
er oploste.

Ifolge de interviewede imamer er “talaq al-bida”, dvs. hurtig og
uigenkaldelig skilsmisse, den mest udbredte made, hvorpa nikah-forhold
blandt muslimer i Danmark opleses. Hvis der ikke ogsi er indgdet et
agteskab med borgerlig gyldighed, vil ”talaq” medfere, at et pars relation
bliver helt og fuldt brudt. Ifelge nogle imamer udger procedurens hur-
tighed et problem, idet mange mand fortryder bagefter. Imamerne har
dog mulighed for at annullere handlingen 1 de tilfxlde, hvor det kan pavi-
ses, at manden var ude af sig selv 1 det ojeblik, han fremsagde ’talaq”.
Det fremgir bl.a. af et interview med en imam i Kebenhavn:

”Folk bliver jo skilt islamisk mange gange. Mange gange bliver
de det jo, hvor det er en helt overraskelse for dem selv ... Midt i
et skaenderi: "Nu skiller jeg mig fra dig! — Ohh ... hvad fik jeg li-
ge sagt der?’ Sa ringer de til mig og siger: *Oh, jeg kom lige til at

16. Shia-imamer har en anden, men lignende form for skilsmisse, som ligeledes strackker sig over en
separationsperiode pa 3 méineder.
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sige ... galder det?’ ’Ja, det gor det’ ... [Men] sd er det jo sidan,
at hvis man er blevet skilt eksempelvis 1 hidsighed i raserianfald,
sd kan man inden for ’Idda-perioden’'” eller venteperioden gen-
optage samlivet og behover ikke at skulle giftes igen. Gar der
mere end ’Idda-perioden’, sa skal man giftes pd ny.

Det kan man ogsd gore anden gang, men tredje gang s
falder hammeren. Men der ma folk jo ogsd lere at beherske sig
og tale ordentligt til hinanden. Men jeg har mange gange folk,
der ringer og siger: ’Hov, jeg kom til at rdbe ti gange til min ko-
ne, at hun er skilt, og er vi nu skilt for good og endelig afgjort,
og hvad sker der nu?’ Sa md jeg forklare dem, at hvis det bliver
sagt sadan 1 hidsighed, jamen, sd er det stadigvak kun en gang.”

Andre imamer udtrykker, at de er nodt til at finde mader at omgd den
hyppige forekomst af talag-al-bida” pa. Fx nzvner en imam, at han er
begyndt at tzlle tre “’talaq” som én. Sdadanne varierende fortolkninger og
islamiske retsregler er et eksempel pd den udvikling og tilpasning, der
sker til livet i Danmark. Det betyder samtidig, at der kan vare ganske
forskellige opfattelser af, hvad der eksempelvis skal til, for nikah-forhold
oplases.

En vasentlig arsag til disse forskellige opfattelser kan ogsa vare,
at en del imamer ikke er uddannede inden for muslimsk lov og ret, men
at de i stedet trekker pa lokale seedvanebaserede forstdelser. Det bidrager
selvsagt til at gore omradet kompliceret og modsztningsfyldt, nar sedva-
nebaserede forstaelser fra forskellige lande og egne bringes sammen efter
migration til Danmark. Det udger i sig selv en drsag til, at der ikke findes
en homogen og samlet forstaelse for, hvordan og hvornar nikah-forhold
kan opleses.

Fra imamernes side udtrykkes endvidere, at mange muslimer har
stor uvidenhed om, hvordan man opleser nikah-forhold. Som det er
fremgdet, er det bl.a. 1 forhold til, hvornar ”talaq” skal siges, og hvornar
man kan betragtes som endegyldigt at have oplest et nikah-forhold. Ud-
bredelsen af talag-al-bida” er samtidig udtryk for, at nikah-forhold i dag
oploses efter en kort proces.

17. Idda betegner den venteperiode pa tre maneder, som kvinder skal gennemga, for en skilsmisse
treder i kraft for hende. Venteperioden skal sikre vished for, at hun ikke er gravid.
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Imamerne forteller ogsa, at de generelt oplever, at @gtepar hyp-
pigere gir fra hinanden i dag end for 10-15 ar siden. Det svarer til mange
andre interviewpersoners observationer af, at skilsmisse synes klart mere
acceptabelt blandt efterkommere end blandt 1. generationsindvandrere.
Imamerne fremhaver, at unge par synes at mangle tilmodighed, selvind-
sigt og evne til problemlosning. Sarligt ser imamerne en tendens til, at
det er kvinderne, der onsker skilsmisse, hvilket afspejler lignende tenden-
ser blandt majoritetsdanskere (Christoffersen, 2004). Imamerne omtaler
imidlertid ogsa mand som ansvarslose i forhold til familien. Athengig af
kon kan der siledes veare forskellige drsager til at ville forlade agteskabet.
Som en imam beskriver sin oplevelse:

”Det gar den skidte vej. Ned ad bakken [med stadig flere brudte
forhold]. Og jeg synes, at i de fleste tilfxlde sa findes der ikke
nogen grundleggende arsager til at blive skilt — det er bare, at
man flygter fra ansvar. Jeg tror, at de fleste maend bliver skilt,
fordi de bare vil passe sig selv, og det er meget nemt at svigte
familie og born. Fa frihed osv. Der er mange, der valger den

>

miade. Og siger: ’Jeg kan bare finde en anden’.

Ovenfor beskriver han, hvordan “ansvarslese” mand blot kan ’svigte
familie og born” frem for at arbejde pd at fa et agteskab til at fungere.
Men han fortsxtter med at fortalle, at det ogsa kan vare kvinderne, der
onsker at gi:

”Der er nogle tilfelde ogsd, hvor kvinden — hun er blevet ud-
dannet, far arbejde og bliver selvstendig. Og manden er fortids-
pensionist eller har ikke noget arbejde. S synes hun ikke, at de
passer sammen lengere.”

Generelt udtrykker imamerne dermed, at den livssituation, etniske mino-
riteter 1 Danmark befinder sig i, kan gere skilsmisser hyppigere, end situ-
ationen er i oprindelseslandene. Det kan udspringe af forskellige pro-
blemstillinger, hvorfor initiativet til skilsmissen kan komme fra bade
manden og kvinden.

Ikke kun imamer, men ogsa mange andre interviewpersoner taler
om, at nikah-forhold kan afsluttes meget hurtigt, nar det sker enten pa
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mandens ellers pa parrets falles initiativ. Et eksempel herpa horer vi fx
om fra en mand med palastinensisk baggrund:

Manden har veret gift to gange. Han blev skilt fra sin forste ko-
ne ved, at han forst gik til det danske system og blev skilt pa pa-
pir. Han har derefter sagt “jeg vil skilles” tre gange for at blive
skilt pa en islamisk made.

I et andet tilfxlde har en mand forladt sin kone, og da hun ringer for at
fa skilsmisse, giver han hende denne:

Han siger til hende over telefonen, at hun er talaq, talaq, talaq”.
Et par uger efter far hun oplest sit nikah-forhold: Hendes far gar
op til imamen sammen med [eksmanden], og de skriver under pad
’skilsmissepapirerne”. Hun fir papirerne hjem og underskriver
og sender dem tilbage til moskéen, og de sender dem til hendes
eksmand.

I ovenstiende tilfzelde bliver nikah-bruddet formaliseret skriftligt hos en
imam. Flere imamer naxvner dog, at de ikke nedvendigvis behover at
medvirke i hverken indgéelse eller oplesning af nikah-forhold. Herom
forteller en somalisk informant:

”Hos somalier vier imamer ikke. Reglen bliver i hvert fald ikke
rigtig overholdt. Manden og kvinden aftaler blot mundtligt *nu
er vi gift’, eller ’nu er vi skilt’. Det er kun f4, der tilkalder en

imam.”

I sidstnavnte citat medvirker den rent mundtlige aftaleform til, at nikah-
forhold kan indgis og oploses pa mader, der har fallesstrak med par, det
“bliver kaerester” og “slar op”. Vi vil dog understrege, at det langtfra er
alle nikah-forhold blandt somalier, der har denne rent mundtlige form.
En anden somalisk interviewperson understreger fx, at par, nar nikah-
forhold afsluttes, skal g igennem en imam”, da man her far et stykke
papir som bevis pd oplesning af forholdet. Uden dette kan man ikke
indgd i et nyt nikah-forhold, og det er derfor ikke nok bare at gi fra hin-
anden og aftale, at forholdet — med tre gange ’talaq” — er slut.
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Pa linje med den forudgaende diskussion af, hvorvidt det ser-
skilt er nedvendigt at oplese et nikah-forhold eller ¢j, viser disse to ud-
sagn fra somaliere 1 Danmark, at der sameksisterer forskellige praksisser,
med forskelle sivel imellem som inden for forskellige grupper.

Denne kompleksitet kan bl.a. tilskrives det fravaer af autoriteter,
som er et vilkir efter migration, hvorved der dbnes for, at forskellige
fortolkninger af, hvad der er ”det rette”, kan sameksistere. Samtidig kan
fraveret af overordnede autoriteter dog ogsi gore livet vanskeligt, iser
for sirbare enkeltpersoner: De kan til tider kun i ringe grad modsztte sig
fortolkninger, som ikke er til deres fordel, fordi de ikke kan hente fx
beskyttelse og rettigheder i etablerede systemer (Mehdi, 2007d).

GIFT EFTER DANSK RET, MEN MED OPL@ST NIKAH

Sidst i dette kapitel vil vi behandle den mulighed, at et par opleser deres
nikah, uden at de dog er skilt ved en dansk statsforvaltning (tabel 5.1, felt
3, s. 86). Det optradte langt mindre hyppigt end den modsatte konstella-
tion (“haltende xgteskaber”, felt 2), der behandles i naeste kapitel.

At denne konstellation findes, er dog et empirisk eksempel pa, at
etniske minoriteter kan forsege at benytte sig af det ”rum”, der kan opsta
imellem to sameksisterende mader at indga og bryde parforholdsrelatio-
ner pa (Bano, 2007a). Den nedenstiende sammenligning imellem to
forskellige mader at havne i denne situation pa (som sker henholdsvis
mod og med kvindens enske) viser, hvorledes kensforhold spiller sam-
men med andre forhold, som fx hvem i et par, der ikke har egen op-
holdstilladelse.

Konstellationen af at vere gift med borgerlig gyldighed, men at
have oplest sit nikah-forhold kan opsta, fordi en nikah 1 mange tilfalde
kan opleses ganske hurtigt, hvis en mand mitte onske det. Uanset at
man altid har adgang til separation, kan en skilsmisse ved statsforvaltnin-
gen derimod tage et ér, hvis den ene xgtefalle ikke onsker at medvirke til
denne. Et sadant tilfzlde horer vi om fra en marokkansk kvinde. Hun
oplever folgende:

Efter lang tids darligt =egteskab flytter kvindens mand ud af lej-

ligheden og tager deres fxlles son med sig. Kvinden forsoger at
melde ham til politiet for kidnapning, men eftersom manden
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kun har ladet sig skille fra hende religiost, stir de stadig som g-
tefxeller og har dermed fzlles foreldremyndighed. Kvinden soger
om en civil skilsmisse, men eftersom manden nezgter at medvir-
ke, tager den et helt ar at opni. I mellemtiden slis de om forzl-
dremyndigheden til sonnen, der i forste omgang gir til manden.
Kvinden far en ny advokat og anker sagen, som hun vinder.

Kvinden mener, at manden var ude pi at straffe hende
og derfor nojedes med at lade sig religiost skille fra hende, sd
hun kunne fa lov til at kempe for at blive skilt fra ham. Hun
mener ogsd, at forseget pa at tage barnet fra hende handlede om
at fa hende sendt tilbage til Marokko, da hun ikke har andre i
Danmark.

Ovenstdende tilfalde handler dermed om, at en mand bruger et samspil
imellem de to familieretlige opfattelser til at gore livet surt for sin
(eks)kone og evt. fa hende udvist.

Vi horer dog ogsa om en kvinde, der aktivt bruger dette ”rum”
imellem skilsmisser efter dansk ret og nikah-oplesninger til sit eget for-
mal. Det drejer sig om en ung kvinde, der er opvokset 1 Danmark. Hun
gifter sig med et familiemedlem fra Pakistan, der familiesammenfores til
Danmark. Parret er dermed gift med borgerlig gyldiched i Danmark og
har indgdet nikah. Parret fir et barn, men agteskabet gar ikke godt.
Kvinden bruger langt tid pa at opnd sin families accept af, at hun ikke
skal fortsztte samlivet med sin @gtemand. Det er dog vanskeligt, da en
skilsmisse vil betyde konflikt i det bredere familienetvark. Det ender dog
med at kunne lade sig gore pa folgende méde:

Parret bliver muslimsk skilt hjemme pa sofaen — med en imam,
der kommer og siger tre gange “talaq”.!® Nu bor de to hver for
sig. Parret er ikke dansk skilt — dels for at manden slipper for at
skulle betale bornepenge, og dels for at mindske spliden i famili-
en. Manden ser sonnen hver anden weekend — men han er bit-
ter. Hans kone fik ham jo herop.

18. Det er ikke en udbredt praksis, at det er imamen, der siger talaq; i dette tilfelde kan hans rolle
vare at gore talaq officielt.
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Ud over bernepenge ville en 7fuld” skilsmisse betyde et abenlyst brud 1
familien. Ved kun at oplese nikah-forholdet bliver bruddet mindre dben-
lyst. Det lader til at vare en losning, der sikrer den unge kvinde sin fami-
lies vigtige stotte til at afbryde samlivet med sin mand.

Ved at valge denne losning kommer det unge par dog til at
overtrede dele af dansk udlendingelovgivning, da agteskabet — idet de
flytter fra hinanden — reelt bliver proforma. Endvidere ma kvinden (og
barnet) undvare bernebidraget.

Vigtigt er det dog, at uanset normer imod skilsmisser er det lyk-
kedes denne unge kvinde at fa stotte til et de facto brud med sin axgte-
mand. Omvendt har den unge @gtemand ikke veret i stand til at forhin-
dre dette, da han som familiesammenfort (og dermed athangig af sin
hustru for at kunne forblive i Danmark) og langt fra sine forzldres stotte
har stdet svagt. Casen eksemplificerer dermed, hvordan magtforhold
imellem mend og kvinder kan péavirkes af fx indvandringsbaggrund og
opholdsstatus pd komplekse mader (Gallo, 2006; Liversage, under udgi-
velse b).

SAMMENFATNING

Dette kapitel har prasenteret en typologi for, hvordan henholdsvis
skilsmisser efter dansk ret og oplesning af nikah-forhold kan spille sam-
men. En vasentlig kontekst for samspillet handler om de sterke normer,
der ofte er imod skilsmisser. Disse normer skal ikke knyttes til muslimer
som sadan, og i undersogelsens empiri virker sidanne normer da ogsé til
at vare serskilt sterke blandt tamiler med katolsk og hinduistisk bag-
grund. I sammenligning hermed synes muslimer med somalisk baggrund
ofte at have en lettere adgang til skilsmisse med mange familiebrud til
folge.

Om kvinder har reel adgang til skilsmisse eller ej, handler ofte
om, hvilken grad af opbakning og accept de kan opna, iser fra deres
nermeste familie. Samspil med andre dele af dansk lovgivning kan dog
ogsa vere vasentligt. Her ses, at en mangel pa selvstendig opholdstilla-
delse i nogle tilfzelde reelt opleves som forhindrende for, at kvinder bli-
ver skilt, uanset at de lever i meget dérlige xgteskaber.

Kapitlet belyser ogsa forhold omkring at fi oplest et nikah-
forhold, samtidig med en skilsmisse. Nar det sker, opstar der dermed
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ikke, hvad der kan betegnes som “haltende @gteskaber”. En samtidighed
1 afslutningen af mgteskaber og nikah-forhold ses generelt hos personer
med tyrkisk baggrund. Her behoves der normalt ikke specifikke procedu-
rer for sarskilt at oplese nikah-forhold ved skilsmisse og/eller samlivs
ophor. Det kan knyttes til situationen i1 Tyrkiet, hvor der ogsd sameksi-
sterer verdslige vielser og indgdelser af nikah, samt til, at mange imamer i
Danmark er udstationerede af den tyrkiske stat og dermed underlagt et
etableret regelset.

Ved en usamtidighed imellem skilsmisser og oplesninger af
nikah kan det forekomme, at nikah-forholdet opleses, mens =gteskabet
efter dansk ret bestar. Det kan bla. skyldes mands muligheder for at
oplese nikah-forhold langt hurtigere, end en skilsmisse efter dansk ret
normalt kommer igennem. Ogsa kontekstspecifikke overvejelser om-
kring oplesning af parforhold kan medvirke til, at feenomenet i nogle
tilfeelde kan forekomme, uden dog at synes sarlig udbredt.
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KAPITEL 6

"HALTENDE AGTESKABER™: AT
OPLOSE NIKAH-FORHOLD

Hovedemnet i dette kapitel er de problemstillinger, der kan vare i for-
bindelse med at opni oplesning af nikah-forhold. Det er her, at kvinder,
efter opndelse af en skilsmisse efter dansk ret, kan vare i et ’haltende
agteskab”, indtil de ogsa fir oplest deres nikah-forhold. Kvinder, der
kun har indgaet et nikah-forhold, kan ogsa have problemer med at fa det
oplest, men har de aldrig varet gift efter dansk ret, kan det dog ikke
betegnes et “haltende agteskab”. Begge former for problemstillinger
belyses i kapitlet.

Kapitlet behandler for det forste forskellige fortolkninger af, om
man anser en skilsmisse efter dansk ret som tilstreekkelig til at oplose et
nikah-forhold eller ej. For det andet beskrives fenomenet “imam-
shopping”, der handler om, at nogle personer kontakter flere forskellige
imamer i en sogning efter en, der kan bakke op om bestemte individuelle
onsker. For det tredje belyses den magling imellem mznd og kvinder,
som 1 nogle tilfalde kan vere en forudsatning for, at de evt. efterfolgen-
de kan fi oplest deres nikah-forhold.

Kvinder kan opleve, at de presses til at skulle deltage i magling
for at gore sig hdb om at fa oplest deres nikah-forhold, og samtidig kan
de ikke vare sikre pa, at det lykkes. Kvindernes situation er dermed me-
get forskellig fra mandenes, der ofte har frihed til blot at oplese deres
nikah-forhold, hvis de onsker det. Endelig beskrives empiriens fund
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omkring de skilsmisser, hvor kvinder med afset 1 forskellige “gyldige
grunde” forsoger at fa oplest deres nikah-forhold ved imamers mellem-
komst, og de vanskeligheder, de til tider kan mede her.

HVORNAR ER MAN "HELT SKILT"?

I det forrige kapitel sa vi, at nogle etniske minoriteter ansd en skilsmisse
efter dansk ret for at oplese et nikah-forhold. Det var dog langtfra altid
tilfeldet, og der kunne vare forskellige opfattelser af, hvorvidt det var
tilfeeldet, inden for forskellige grupper. Et eksempel herpd fremgir af
denne beretning fra en kvinde med iransk baggrund:

Kvinden blev skilt i Danmark og pd dansk vis [dvs. ved statsfor-
valtningen|. Men efter et ar sagde de @ldre muslimske folk i om-
gangskredsen, at hun stadig var gift, hvilket hun ikke vidste.
Manden truede ogsa og sagde, at de stadig var gift.

Denne kvindes fortalling viser eksistens af en mangetydig situation: En
kvinde bliver skilt ved statsforvaltningen og anser sig selv for helt og
fuldt at vaere det og anser dermed ogsa sit nikah-forhold for oplest. Hun
beleres dog efterfolgende om, at det ikke er tilfeldet. Hvad der er
”sandt” i forhold til, om hendes nikah-forhold er afsluttet eller ¢j (hen-
holdsvis hendes egen umiddelbare fortolkning og andres meninger),
bliver dermed ikke alene et sporgsmal om fortolkning, men ogsi om
magten til at sxtte den ene fortolkning frem for den anden igennem. Det
skyldes bl.a., at der ikke er noget entydigt nationalt-juridisk grundlag at
henvise til for at fa et endegyldigt svar pd, hvad der opleser et nikah-
forhold.

De relative betydninger af henholdsvis dansk lovgivning (ifelge
hvilken kvinden er skilt) og iransk lovgivning og sedvane (ifelge hvilken
kvinden ikke er det) kan dermed ikke afgores klart i et etnisk minoritets-
miljo i Danmark, hvor begge synspunkter sameksisterer. At en eksmand
havder deres fortsatte nikah-forhold, og at kvinden ogsd i sit nermiljo
bliver anset for stadig at vare i et nikah-forhold, er en social virkelighed,
hun mé forholde sig til. Hun kontakter derfor en imam med henblik pa
at fa oplost sit nikah-forhold, hvilket lykkes for hende, men kun efter en
del besver.
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HVAD BETYDER M/ANDS UNDERSKRIFT PA EN SKILSMISSE?

Som nzvnt i forrige kapitel er der gennemgdende ikke problemer i den
tyrkiske gruppe omkring en selvstendig oplesning af et nikah-forhold,
ndr et par er blevet skilt ved statsforvaltningen. Her anses skilsmissen
generelt for altid at oplese nikah-forholdet.

I den bredere empiri bag undersogelsen stodte vi pa folgende to
andre fortolkninger af sammenhangen mellem en skilsmisse ved stats-
forvaltningen og oplesningen af et nikah-forhold:

— Hvis manden skriver under pa skilsmissen 1 statsforvaltningen, ople-
ser denne underskrift nikah-forholdet.
— En skilsmisse ved statsforvaltningen opleser aldrig et nikah-forhold.

Den forste af disse to fortolkninger bygger pa, at en mands underskrift
pa skilsmissepapirerne viser hans intention om at lade sig skille, og at det
dermed svarer til, at han har ytret ”talaq”. Som en imam formulerer det:

”Det er manden, der skal sige ’talaq”. Eller skrive under. Der er
nogen mend, der siger: ’Jamen, jeg har ikke sagt “talaq” — men
jeg har skrevet det i statsforvaltningen’. Men det er ogsa “talaq”.
Det er ”talaq” i sharia-loven. Enten du siger det eller skriver det
— for det er en mdde at udtrykke sig pa.”

I Storbritannien tilslutter den muslimske institution Islamic Sharia Coun-
cil sig denne fortolkning (Khir, 2006). Som det fremgar af citatet, kan
den nzvnte fortolkning — at en underskrift pd skilsmisse i statsforvalt-
ningen opleser et nikah-forhold — vare kontroversiel. Imamen refererer
netop, at nogle mand ikke deler denne fortolkning: De tolker i stedet, at
nér de ikke selv har ytret “talaq” — 1 bogstavelig forstand — ma de stadig
anses for at vare 1 et bestiende nikah-forhold, uanset at deres axgteskab
efter dansk ret er blevet afsluttet ved en skilsmisse, de selv har skrevet
under pa.

Nir nogle @gtemand modsatter sig denne imams fortolkning af,
at en underskrift pa skilsmisse ogsd gelder som “talaq”, kan det skyldes,
at de ikke onsker at give slip pa den magt (i forhold til deres hustruer), de
ellers har.
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En anden arsag til, at nogle mand ikke onsker, at deres under-
skrift pa en skilsmisse ogsd skal oplese deres nikah, kan handle om, at
nogle mand (og deres koner) efter en skilsmisse onsker at forblive 1 de-
res nikah-forhold. Hvis manden samtidig pro forma melder flytning til
en anden adresse, kan familien modtage flere sociale ydelser. Det er na-
turligvis socialt bedrageri pa linje med fx ugifte majoritetsdanske par, der
laver en pro forma adresseflytning af tilsvarende arsager. Det kan der-
med vaere endnu et eksempel pa samspil imellem forskellige former for
dansk lovgivning — her pa henholdsvis det familieretlige og pd det sociale
omriade og pd muslimske religiost-retlige principper. Det drejer sig om
par, der onsker at fremstd som “skilt” i forhold til de danske myndighe-
der, men som ”i et nikah-forhold” i forhold til deres nermiljo, og som
reelt stadig danner par.

Hvis en kvinde har faet sin mands underskrift pa skilsmissepapi-
rer fra statsforvaltningen, og fx en imam bakker op om underskriftens
betydning, kan oplesningen af et nikah-forhold undertiden forlobe gan-
ske enkelt. Det horer vi om hos en kvinde med palastinensisk baggrund.
Som familiesammenfort kvinde lever hun i drevis i et voldeligt forhold,
men forlader til sidst sin mand med deres to born. Da hun er blevet
dansk skilt, og en drelang retssag omkring foreldremyndighed og samvzer
i forhold til bernene er til ende, gor hun folgende:

Kvinden ringede til en imam og fortalte ham, at de var skilt, og
at manden havde skrevet under pa papirerne i statsforvaltningen.
Imamen ringede derefter til manden, og uden yderligere praesen-
tation spurgte han, om manden havde skrevet under pd nogle
skilsmissepapirer. Da manden sagde ’ja’, sagde imamen pznt
farvel, for det var bare det, han ville hore. Han ringede derefter
til kvinden for at bede hende komme ned og fi sine skilsmisse-

papirer.

Efter at imamen har fiet bekraeftet, at manden har underskrevet en
skilsmisse, kan kvinden fi papirer omkring oplesningen af sit nikah-
forhold. Disse papirer har ingen relevans i forhold til dansk lov, men kan
have betydning for en social accept af kvindens status som enlig og hen-
des sociale muligheder for at indga nikah igen. Papirerne kan ogsd have
betydning for hendes status som fraskilt i hendes oprindelsesland. Af
ovenstidende fortxlling fremgar det dog ogsa, at oplesningen af nikah-
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forholdet ikke var af sxrlig stor betydning for kvinden sammenlignet
med hendes mange andre, og langt alvorligere, udfordringer.

Der er dog ikke enighed om, at en mands underskrift i forhold
til en skilsmisse efter dansk ret nedvendigvis opleser et nikah-forhold.
En anden imam udtrykker siledes, at selv om manden sztter sin under-
skrift pd en skilsmisse i statsforvaltningen, er det ikke tilstreekkeligt til, at
hans nikah-forhold opleses. Som denne imam udtrykker det:

”Man skal altid veere muslimsk skilt. Skilt pa radhuset er overho-
vedet ikke nok. Kvinden kan i mange tilfzlde fi brug for at
fremvise en skilsmissekontrakt. Hun har eksempelvis brug for en
kontrakt, hvis hun skal giftes igen, eller hvis hun skal indkraeve
sit belob [ = sin mahr] — Den er vigtig for hende at have.”

Som det fremgar, kan nogle stemmer i etniske minoritetsmiljoer dermed
hzvde ét, mens andre har en anden holdning, nir det kommer til, hvor-
nir et nikah-forhold er endeligt oplost. Dermed er der en meget synlig
strid om definitionerne, ligesom der ogsa er forskellige magtbalancer pa
spil.

Kvinder kan dog ogsd blive skilt ved statsforvaltningen, selvom
manden ikke onsker at skrive under. Det kan normalt ske efter 12 frem
for 6 mineders separationstid. Modsat skilsmisser ed mandens under-
skrift fortolker imamer hyppigt skilsmisser #den denne underskrift som
noget, der ikke samtidig oploser nikah-forholdet. Det skyldes, at manden
ikke har ytret, at han vil skilles. Som en imam fortxller:

”Hvis konen seger om skilsmisse i statsforvaltningen, og man-
den siger: ’Jeg vil ikke’, og konen sa bliver skilt efter et ar, fordi
de har varet separeret, si er han stadig hendes mand efter sha-
ria-lov. S4 hun kan ikke gifte sig. Det er problemet.”

I dette tilfxlde, og i en sddan fortolkningsramme, vil en kvinde dermed
kunne blive skilt efter dansk lov, men vil stadig blive opfattet som vea-
rende i et nikah-forhold, fordi den nikah, hun indgik, ikke anses for af-
sluttet, ndr manden hverken mundtligt eller skriftlig har ytret, at han vil
skilles. Hun er dermed i et ”haltende agteskab”.
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"SHOPPING" MELLEM IMAMER

Den mangetydighed i forhold til, hvilke “regler” der galder ved fx op-
lgsningen af nikah-forhold, gar ogsa igen i forhold til, hvilke imamer der
inddrages i forskellige familizere problematikker. Her horer vi om, at der
foregar noget, der kan kaldes “imam-shopping”, dvs. en eklektisk brug af
imamer og andre muslimske reprasentanter fra forskellige miljoer. Der-
med er der netop ikke et “retssystem”, hvor man kan henvende sig til
bestemte og fastlagte instanser og her fa endegyldige svar. I stedet tegner
der sig en mangetydig situation, hvor enkeltpersoner kan soge efter for-
skellige svar pa forskellige sporgsmil. Og pd den made ”shoppe” imel-
lem forskellige imamers svar, indtil de miske kan finde en, der vil give
dem det svar, de onsker at hore (Mehdi, 2007¢; Saris m.fl., 2010). Indivi-
duelle muligheder for at ”imam-shoppe” kommer bl.a. til at handle om,
hvilke ressourcer den enkelte besidder, og om, hvilke frihedsgrader de
har i forhold til deres familier og netveark.

Et eksempel pa en sidan ’shopping” imellem forskellige imamer
kommer fra en kvinde med irakisk baggrund, der onsker hjxlp til at fa
oplest et nikah-forhold:

Kvinden kontaktede forst [imam], som mente, at de skulle lave
en “retssag”’, hvor de skulle samle flere imamer. Kvinden skulle
indsamle forskellige former for dokumentation pé rygter, som
hendes mand havde lavet om hende. Hun syntes ikke, at det var
det rigtige at gore, og tog derfor telefonisk kontakt til tre imamer
i hjemlandet, som hendes bekendte havde henvist til. Disse
imamer var mere moderne, og en af dem var kendt fra tv. De
fortalte kvinden, at en mand ikke [mitte gore, som hendes mand
havde gjort|. Herefter fik kvinden papir pa, at de var skilt.

Eksemplet vidner om, at muslimer kan vzlge imamer ud fra deres egne
idéer om, hvad der udger ’en god imam”, og efter om denne imam lever
op til deres personlige og religiose holdninger. Som 1 det ovennzvnte
tilfelde kan “imam-shopping” ogsd handle om, at personer bevidst val-
ger mellem imamer, indtil man har fundet en imam, der giver personen
ret og dermed legitimerer interviewpersonens onsker. I andre tilfaelde kan
fx kvinder, der onsker at oplese et nikah-forhold, og som frekventerer en
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bestemt moské, vaelge at henvende sig til imamer uden for denne moské
for at undga socialt pres fra netvarket omkring moskéen.

Mere overordnet set kan “imam-shopping” betragtes som et fa-
nomen relateret til islams nye tilstedevarelse og indtraedelse pa det sa-
kaldte “religiose marked” i Danmark. Denne markedssituation vidner 1
sig selv om, at religionen har mistet sin autoritet i samfundet. Den religi-
ose markedssituation er 1 stedet karakteriseret ved en pluralisme i form af
forskellige religiose grupper, der er i indbyrdes konkurrence med hinan-
den. Hermed ses religion forst og fremmest som et individuelt valg og en
privatsag, og der kan vare en sterk konkurrence om et klientel, der er
preget af en yderst individualiseret religiositet (Haenni, 2005; Jensen,
20006; Jensen, 2011).

I det muslimske felt forekommer siledes en opspaltning og
mangfoldighed af autoritetsstrukturer (Peter, 20006). Feltet er kendetegnet
ved en tiltagende tilstedevarelse af forskellige mere eller mindre selvbe-
staltede religiose autoriteter, der ikke nedvendigvis er tilknyttet bestemte
muslimske institutioner. Det er ”freelancere”, som en interviewet imam
betegner sig selv. Imam-titlen er ikke i sig selv en beskyttet titel, og det
kraever siledes ikke en specifik uddannelse at kunne kalde sig imam.

En interviewet imam papeger, at der fx fra officiel dansk side ik-
ke er nogen mulighed for at vurdere imamers faglighed, da der ikke er
noget lovgrundlag, der regulerer, hvem der kan anvende denne titel.
Flere af de interviewede imamer, der er tilknyttet muslimske institutio-
ner, beklager sig i den forbindelse over tilstedevarelsen af ”selvbestalte-
de” imamer. Som en uddannet imam fortaller:

”Mange kalder sig imamer, fordi de har store kjortler og langt
skag — sd er de imam ... Jeg synes, det er rigtig grimt og darligt,
at man fungerer som imam, selvom man ikke har uddannet sig
som imam. Mange fortolker Koranen ud fra deres egen opfattel-
se. Og vi har mange problemer, nir imamer udtaler sig i den
danske presse — sa kommer der noget, der slet ikke passer med
islam. 84 jeg er meget kritisk over for de imamer, der ikke er rig-
tige imamer. Jeg synes, det er vigtigt, om man er uddannet eller
¢j. For nar man udtaler sig som imam, repraesenterer man islam,
og s skal man have den rigtige viden og baggrund. Alle kan kig-
ge pa internettet. Men det er ikke nok. Man ma ikke udtale sig,
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for man har veret til eksamen og har faet at vide, om man har
bestiet. Der er masser af bager, som man skal testes 1.

Imamer 1 Danmark udger dermed pa ingen mdde en profession, hvortil
der eksisterer klare adgangskriterier, ligesom der ikke findes nogen form
for central instans, der kan opstille sidanne kriterier. Som det ses, kan
det affede en strid om, hvem der med autoritet kan udtale sig om for-
skellige emner, uden at denne strid dog endegyldigt kan bilegges.

MAGLING - SET FRA IMAMERNES SIDE

Som nzvnt i kapitel 2 tillegges agteskabet stor betydning i islam, og af
Koranen fremgar det, at et par, der har problemer, ikke blot skal lade sig
skille. De skal i stedet via magling forsege at bevare deres xgteskab.

Imamer kan i den forbindelse i forskelligt omfang blive involve-
rede i problemfyldte axgteskaber og/eller nikah-forhold. I det efterfol-
gende behandler vi disse maglinger. Dels som det beskrives af interview-
ede imamer, og dels som det fremgar af empiri fra andre interviewede
med etnisk minoritetsbaggrund. Det skal bemzrkes, at megling ogsa
tillegges stor betydning i mange etniske minoriteters oprindelseslande.
Her er det dog hyppigt respekterede «xldre eller personer med fx juridisk
baggrund, der magler, og ikke (kun) imamer (jf. samtale med Rubya
Mehdi). I den forbindelse skal det navnes, at i muslimske lande spiller
imamer generelt ikke en formel rolle i forbindelse med at oplese nikah.
Det forekommer, at imamer spiller en storre rolle i forbindelse med op-
losning af nikah i ikke-muslimske udvandringslande, grundet fraveret af
nationale muslimske institutioner og dermed nye vilkir for muslimske
praksisser.

De forskellige retsskoler inden for islam har forskellige fortolk-
ninger af imamers rolle og autoritet i forhold til at magle mellem parter-
ne 1 skilsmissesager (Caroll, 1998). En imam omtaler sin rolle som kon-
fliktmaegler saledes:

”Som imam og som muslim har man pligt over for Gud til at
gore de ting — vare konfliktmagler. Og iser som uddannet
imam sd har jeg pligt. Og hvis jeg ikke gor det, si kan jeg blive
straffet [af Gud]. Jeg har noget viden, og jeg skal tage mig af
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denne pligt — hvem skal ellers? Og jeg gor det med glaede. Jeg er
rigtig glad for at prove at lose de her problemer — selvom jeg ik-
ke far lon for det.”

Imamernes magling kan ogsa dreje sig om andre emner end xgteskabeli-
ge konflikter. Det kan fx vare vejledning af unge og magling mellem
unge og forzldre.

Ser vi pa forholdet imellem de to kon, fremgar det, at en betrag-
telig del af magling sker pd kvindeligt initiativ (Bano, 2007b; Shah-
Kazemi, 2001). Det skyldes bla., at en mand, der er utilfreds med sit
nikah-forhold, ofte har muligheden for blot at oplese det. En kvinde,
derimod, kan ofte ikke oplese sit nikah-forhold pd en socialt accepteret
midde uden forst at demonstrere til tider langvarige forsog pa at fi xgte-
skabet pa ret kol, herigennem deltagelse 1 magling. Ofte kan en kvinde
forst fi den nodvendige stotte (fra fx en imam) til at oplese sit nikah-
forhold, nér det tydeligt fremgir, at xgteskabet ikke star til at redde.

Mzglingen kan foregd pa flere mader og involvere flere aktorer.
Dog skal det bemarkes, at ikke alle imamer udforer magling, fx fore-
kommer magling at vere mere udbredt blandt arabisktalende imamer
end blandt imamer med tyrkisk eller pakistansk baggrund. Nar den fore-
gir, kan den foretages af imamen alene med parret, eller den kan forega i
samarbejde med parternes familie. Det vil ofte vere en mandlig repre-
sentant fra familien, fx den feedrene part. Imamer og andre beretter end-
videre, at det som regel er nemmere at fi kvindelige familiemedlemmer
til at medvirke, da mand ofte forekommer modvillige over for at skulle
deltage i mzgling. Det kan udspringe af, at mand i en del tilfaelde treekkes
ind til magling pa baggrund af deres hustruers oplevelser af store zgte-
skabelige vanskeligheder.

I nogle moskéer indgir imamen desuden i et maglingspartner-
skab med en kvindelig representant for moskéen. Derudover er der
imamer fra forskellige muslimske og etniske moskéer, der samarbejder
om magling. I enkelte andre tilflde samarbejdes der ogsa med advoka-
tet, politi og sagsbehandlere.

Nir imamer inddrages som maglere i sager, der potentielt kan
ende i, at et nikah-forhold opleses, er deres forste tiltag generelt at forse-
ge at redde forholdet. De forskellige imamer giver dog udtryk for, at de
ikke kan tvinge par til at blive sammen. Som en imam siger:
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I forste omgang prover man at konfliktmagle — hvorfor, hvad
er problemet? Man taler om, at agteskabet betyder meget hos
Gud, og I har lovet hinanden osv. S man prover, si godt man
kan, at de bliver sammen. Og hvis man har provet et par gange,
og det ikke gir, si bliver de nedt til at blive skilt. Man kan ikke
tvinge dem til at vaere sammen, hvis de ikke vil.”

En del mzgling tager som navnt afsat i kvinders utilfredshed med be-
stdende nikah-forhold. Dermed kan processen starte med, at kvinden
opsoger imamen, som sd indkalder parret til et mode. De forskellige
imamer udtrykker, at de er nedt til at sikre, at begge parter er vidende
om, at nikah-forholdet maske er pd vej til sin afslutning. Det er dog et
gangs problem, at manden ofte udebliver.

Pa linje med undersogelsens empiri viser ogsa studier fra Storbri-
tannien, at hvor en del kvinder indgir i magling ud fra reelle onsker om
at forsoge at fa deres xgteskab/nikah-forhold til at fungere, drejer det sig
for andre om, at de bliver nedt til at deltage i en magling, hvis de skal
kunne gore sig hib om at fa oplest det forhold, de er i.

Da der kan vere ganske alvorlige konflikter 1 de forhold, der
megles i, kan maglingen foregd uden deltagelse af begge parter. I stedet
forhorer imamen sig skiftevis hos manden og kvinden. Som en imam
forteller:

”Sa prover man hver for sig. Man gir til konen, og man gar til
manden. For mange vil ikke sidde sammen — de vil kun vare her
hver for sig. De skandes og raber til hinanden gennem imamen.
Og hvis de sidder sammen, begynder de at sige grimme ting til
hinanden osv.”

Interviewer: ”Men kommer du ogsd ud til folk, som ikke vil
magle og ikke vil snakke med dig, for det var den anden, der
ville have det?”

Imam: ”’Ja, det gor jeg. Sa prover jeg at forklare hende, at I bliver
nodt til at finde en losning. I kan ikke bo pa den made — hver for
sig. Enten bliver I nedt til at komme tilbage, eller I bliver nodt til
at blive skilt fra hinanden. Og sa prover jeg at snakke med hende
— eller med manden. Nogle gange lytter de. Andre gange siger
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de: ’Hun kan gore, hvad hun vil’ eller *han kan gere, hvad han vil
— jeg er ligeglad’, og si lukker de doren. Og s ma de g til stats-
forvaltningen og kare sagen der.”

Et forste skridt vil som nzvnt ofte vare at hore henholdsvis manden
eller kvinden alene. Det kan ogsd forloebe ved, at en imam forhorer sig
hos manden, og en kvindelig reprasentant for moskéen forherer sig hos
kvinden. Hvis forlebet fortsztter, kan begge “agtefaller” medes med
imamen. Denne form for magling kan fungere som en form for partera-
pi med imamen i terapeutens rolle. Adspurgt, om de har nogen form for
uddannelse til at varetage denne magling, svarer imamer, at de primert
trakker pa deres erfaring og viden. Dog har nogle imamer taget kurser i
konfliktlosning og megling 1 xgteskabssager, og andre har laest om psy-
kologi og parterapi.

I de tilfzelde, hvor maglingen resulterer i oplesningen af et
nikah-forhold, meder parret op hos imamen og underskriver en kon-
trakt, sifremt de begge onsker at gore det. Her er man igen afhaengig af,
om forskellige personer fx valger at mode op eller ¢j, og da der ikke er
noget lovgrundlag for disse handlinger, er det ogsd kun forhold som fx
pres fra familien og etniske netvaerk, som kan “tvinge” personer til delta-
gelse. Imamerne selv har generelt ikke sddanne virkemidler til ridighed.

PRES FRA ANDRE TIL "TALAQ"

1 empirien horer vi flere beretninger om, at det kan vere familierne, frem
for imamerne, der medvirker, nir kvinder onsker at fi oplest deres
nikah-forhold, men hvor manden ikke vil ytre “talaq” over for hende.
Det horer en forsker om, fra en kvinde med afghansk baggrund:

Kvinden var muslimsk gift med en mand med tilsvarende bag-
grund. De boede sammen, og kvinden onskede ogsa at blive
borgerligt gift, men manden udsked det hele tiden. P4 et tids-
punkt tog han alene pi ferie i Afghanistan og giftede sig her med
en kvinde, som han kunne f3 familiesammenfort til Danmark, da
han i juridisk dansk forstand var ugift her. Han enskede dog ikke
at give den forste kvinde en muslimsk skilsmisse. Dennes far
samlede derfor en gruppe xldre, respekterede maend og kvinder
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og medte op hos manden og fik pa den made presset ham til at
ga med til at give kvinden sin skilsmisse (Mehdi, under udgivel-
se).

Citatet viser for det forste, at nogle maend kan anvende nikah-forhold
som en mulighed for at have mere end en "hustru” (Charsley og Liversa-
ge, under udgivelse). For det andet ses, at det ikke nedvendigvis anses
for acceptabelt, da denne mand presses til at oplese sit forste nikah-
forhold. For det tredje viser det, at en kvindes muligheder for at komme
ud af et nikah-forhold i hej grad kan athange af den stotte, hun far, bl.a.
fra sin far. En kvinde, der i en tilsvarende situation ikke har familiens
stotte, kan tilsvarende sté i en langt vanskeligere situation.

PRES TIL MAGLING

I interviewmaterialet horer vi ogsd om kvinder, der har varet til magling
hos imamer. Deres vinkel er noget mere kritisk i forhold til imamernes
udsagn. Det drejer sig bl.a. om kvinder, der har onsket at fa oplest deres
nikah-forhold, men som har haft vanskeligt ved det. Her kan de opleve,
at de — uden ”gyldige grunde”, som fx at manden er voldelig eller ikke
forsorger dem — ikke far opbakning til at forlade nikah-forholdet. Uanset
at nikah-forholdet ikke er et zgteskab med borgerlig gyldighed, og uanset
at de dermed er ”fri” til at forlade deres mend, oplever kvinder altsd, at
de kan blive holdt fast i uenskede forhold.

En fagperson med etnisk minoritetsbaggrund fortxller, at hun i
et tidligere arbejde som padagog blev kontaktet af en kvinde med pale-
stinensisk baggrund, der sogte hendes hjzlp i forbindelse med en skils-
misse:

Kvinden var meget flov over sin situation og betroede sig ikke til
de andre padagoger. Kvinden gik ogsa til den lokale imam efter
hjxlp, men fik blot at vide, at hun ikke kunne blive skilt, hvis ik-
ke manden ville. Hun tog sdgar sin mand med til imamen, men
eftersom manden fortalte, at han elskede sin kone, fik hun be-
sked pd 7at holde ud”. Imamen md dog have haft en fornem-
melse af, at alt ikke var helt godt, for han aftalte at ses med dem
igen efter 3 maneder, men ogsd efter den gang fik hun afslag pa
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en skilsmisse. Det tog hende 3 ar at blive lost fra nikah-
forholdet, og pa det tidspunkt havde de veret borgerligt skilt lige
sd lenge.

Af ovenstidende fremgir det, at meagling om oplesning af nikah-forhold
kan vaere meget problematisk for den kvindelige part: Hvis magling hos
en imam er en forudsztning for at kunne oplese et nikah-forhold imod
ens mands ensker, kan det vaere vanskeligt for en kvinde at opna sit mal.
Hendes adgang til oplosning af nikah-forhold kan athange af, om hun
har, hvad der kan anses for ”gyldige grunde”, og at hun evt. kan doku-
mentere dette. En sidan vanskelig situation oplevede en kvinde med
irakisk bagerund, der blev familiesammenfort til Danmark:

Kvinden sagde til sin mand, at hun gerne ville skilles, men hen-
des mand nzgtede. [En imam)] overtalte hende til at blive hos sin
mand. Hans argumentation var, at alle zgteskaber er vanskelige
fra starten. Hun skulle have tilmodighed og tilgive sin mand. Pa
trods af, at det var imod kvindens overbevisning, fulgte hun
imamens rid om at vendte tilbage til sin mand, men situationen
[dvs. det dérlige agteskab] var den samme som for.

Hun tog derfor tilbage til imamen for at blive skilt, men
imamen troede ikke pa hende. I stedet troede imamen pa kvin-
dens mand, der havdede, at det var hende, som lavede proble-
mer for at blive skilt. Kvinden tilfojer, at imamer nasten altid
holder med mzndene for at bevare familien og magten hos
mendene. Desuden havde hendes mand talt dérligt om hende til
omgivelserne. Hun kunne ikke gore noget, da hun ikke kendte
nogen. Hun fik at vide fra imamen, at hun havde pligt til at gen-
nemfore sin rolle som kvinde.

Efter dette forlob valgte kvinden at gi igennem en sepa-
ration og skilsmisse ved statsforvaltningen. Hun mener i dag, at
skilsmissen ved statsforvaltningen ogsd mé regnes som gxldende
for en muslimsk skilsmisse. Hun arbejdede pa interviewtids-
punktet pa at fa anerkendt sin status som “fraskilt” 1 Irak.

Denne case viser en kvindes vanskeligheder ved at fd oploest sit nikah-

forhold. Det ma dog pdpeges, at kvindens vanskeligheder ogsa kan han-
ge sammen med, at hun var familiesammenfort og uden netvark og stot-
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te 1 Danmark. Betydningen af “gyldige grunde” for at kunne blive skilt
synes mindre central, nir yngre kvinder opvokset i Danmark ensker at
oplose nikah-forhold.

Et andet centralt forhold i ovenstidende case er, at kvinden ikke
blot skal afslutte relationen til sin mand i Danmark. Hun skal ogsa sikre,
at dette sker i hendes oprindelsesland. Dette illustrerer den vanskelige
virkelighed, flere af interviewpersonerne i undersogelsen ma forholde sig
til. Ogsd andre studier viser, at immigranter kan mede mangfoldige juri-
diske udfordringer pid det familieretlige omride (Mehdi, 2007¢c; Menski,
2007; Shah, 2011).

Eksempler som de to foregiende viser kvinders afhaengighed af
mend i forhold til at oplese nikah-forhold. Det er savel en athengighed
af deres partnere som af (mandlige) imamer. Samtidig palegges kvinder-
ne 1 denne meagling ofte ansvaret for at fa forholdet til at fungere godt
igen. Som en etnisk konsulent fortzxller om sit kendskab til magling:

”Der skal meget til, for en imam vil stotte en kvinde i at blive
skilt. Normalt handler det om en dialog om, at man skal ’bxre
over’, og om, at man skal "tenke pd bornene’ og ikke ’odelegge
familien’ — det bliver lag pa lag af skyld pa kvinden. Det er sjal-
dent, at kvinder bakkes op af imamer. Men hvis man far famili-
ens opbakning til at blive skilt, betyder imamen meget mindre.”

Dette citat viser igen, at den narmeste familie kan have stor betydning
for kvindernes individuelle situation og deres reelle muligheder for at
forlade de forhold, de er i.

UDFORDRINGER FOR KVINDER

Ifolge nogle af de interviewede kan det vare ganske hardt for kvinder,
der selv kan vare 1 dyb krise i forbindelse med ensket om en skilsmisse,
at vaere med til en magling, hvor de palegges skylden for, at forholdet til
deres mand er ved at ga i stykker. En veluddannet kvinde med iransk
baggrund fortaller om dette emne, og hendes beretning berorer mange
temaer, der er vasentlige for undersogelsen.
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Kvinden fortxller, at centralt for skilsmissen var, at den satte
sporgsmalstegn ved, hvem hun selv var. For pa arbejdet sa de
hende som ”dansk” og hjemme som iransk”. Hun har altid folt,
at hun var begge dele, men skilsmisse-situationen gjorde, at hun
ikke kunne finde ud af, hvem hun mest var: Var hun zraner, skul-
le hun gore, som der blev sagt, men var hun dansk, skulle hun
smide manden ud og blive skilt.

Kvinden fortxller, at imamen ved starten af hendes
skilsmisse sagde til hende: ”Du skal jo vide, at kvindens vigtigste
opgave, det er at tilfredsstille sin mand, pa alle mader”, og at hvis
hun efterfolgende fik born med en anden eller havde en anden
mand, ville det (og bornene) vere “haram” [= forbudt].

Den udmelding ramte hende hardt. Pa trods af, at hun
var vokset op 1 Danmark, gik hun derfra og folte sig som et dar-
ligt menneske. Det slog hende, at det da godt kunne veare, at der
sad en Gud og skammede sig over, at hun var den person, som
imamen fik hende til at fole sig som.

Derfor kan hun ikke se, hvordan de danske myndighe-
der skulle kunne hjzlpe hende, for det ville have krevet, at der
var en, der kunne fortxlle hende, hvordan hun skulle navigere
mellem de to identiteter, hun folte, hun havde i sig. Hun har giet
hos en terapeut, som har hjulpet hende, men alligevel manglede
hun, at der var en, der havde en forstdelse for begge kulturer:
”... for [terapeuten| havde jo kun den danske. Hun havde det
sadan, at ’det er helt forkert, det, de gor der’. Men det er ikke
helt forkert i forhold til, hvor jeg kommer fra.”

Citatet kan tolkes som, at situationen omkring nikah-oplesningen (og
samtidig hermed skilsmissen ved statsforvaltningen) satter kvindens
bindestregs-identitet som iransk-dansker (Morck, 1998) pd spidsen.
Hendes valg for og imod at blive sammen med sin mand bliver sat op
som et valg for og imod den danske og den iranske side af hendes identi-
tet, uanset at disse to sider er uleseligt forbundne. Da hun samtidig er
troende muslim, rammes hun hardt af imamens udlegning af, at det er
hendes skyld, at xgteskabet ikke fungerer. Hun valger dog at gi videre
med at f sit nikah-forhold oplest. Det kommer efterfolgende konkret til
at indebeare, at hun ”indremmer” utroskab, hun aldrig har begiet, for at
skaffe en ”gyldig grund”, der kan godtages af imamen.
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TVANGSOPL@SNING AF NIKAH-FORHOLD

Et nikah-forhold er, som tidligere navnt, en kontraktlig aftale imellem en
mand og en kvinde. Denne kontrakt kan ophzaves, hvis den ene part ikke
opfylder sine forpligtelser i forholdet. De interviewede imamer nxvner
stort set samstemmende folgende arsager til, at en kvinde retmaessigt kan
fotlade sin mand. Det kan hun, hvis manden:

— Ervoldelig over for kvinden

— Erude i misbrug

— Ikke lever op til sit ansvar over for hustruen og bernene fx i forhold
til forsorgelse

— Har forladt hjemmet

—  Er steril

— Ikke kan tilfredsstille sin kone seksuelt

De her navnte drsager til oplesning af nikah-forhold genfindes 1 littera-
turen pd omradet (de Carli, 2008; Shah-Kazemi, 2001).

Hyvis en kvinde kontakter en imam for at fa hjalp til at oplese et
nikah-forhold, fordi manden ikke overholder sine agteskabelige forplig-
telser, skal hun fremlegge beviser for mandens misligholdelse af forhol-
det. Det kan vare i form af lege- og politirapporter om vold eller udsagn
fra vidner i familien eller i det sociale netverk. Generelt forekommer det,
at imamer selv har stor viden om, hvad der foregir i miljoerne. Imamer-
ne kan direkte oplese nikah-forhold uden mandens accept pa baggrund
af disse arsager. Det gor de ved at anmode manden om at oplese nikah-
forholdet, fx med et frygt Allah og giv skilsmisse”, og selv erklere
nikah-forholdet for oplest, sifremt manden ikke folger imamens pabud.

Der er dog tilfzlde, hvor imamen kan give afslag pa at oplese et
nikah-forhold. Det er sarligt i de tilfzlde, hvor kun den ene part er til
stede ved anmodningen. Nogle imamer har regler om, at hvis manden
udebliver fra maglingsmoder tre gange, kan imamen vezlge at oplese
nikah-forholdet. Tilfelde, hvor manden er forsvundet, er dog setligt
svaere at handtere for imamerne. De forskellige imamer har delte menin-
ger om, hvad man skal gore 1 disse sager, bl.a. om, hvor lang tid der skal
g4, for imamen kan oplese nikah-forholdet; og det kan dreje sig om fra 2
maneder og op til flere 4r. Andre tilfaelde, hvor imamen kan give afslag
pé at oplese et nikah-forhold, er, hvis kvinden forekommer utroverdig.
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Det er iseer i de tilfxlde, at der efterlyses beviser, og hvor imamen afvejer
de forskellige parters udsagn i forhold til hinanden.

I disse sager kan imamer ogsa skulle forholde sig til en okono-
misk udredning i forbindelse med oplesningen af nikah-forholdet. Den-
ne problematik belyses i kapitel 9.

VARIERENDE MULIGHEDER FOR HJUALP FRA IMAMER

I interviewene horer vi om flere tilfeelde af kvinder, der har sogt hjzlp
hos imamer for at oplese et nikah-forhold, og som har faet hjlp, uanset
at deres mand har modsat sig deres onsker. Om en kvinde med somalisk
baggrund horer vi saledes folgende:

Et par levede 1 et nikah-forhold, men kvinden ville ikke leengere
vare i dette, da manden behandlede hende darligt. Hun gik der-
for til [imam)| for at oplese nikah-forholdet med sin mand. Han
papegede over for manden, at det ikke var i overensstemmelse
med islam at sld sin kone, og at han derfor skulle lade forholdet
afslutte.

Manden nagtede dog. [Imamen]| sagde derefter til man-
den, at han ville blive politianmeldt, hvis han kom i narheden af
sin kone”. Det medferte, at manden gik med til at oplese deres
nikah-forhold. [Imamen] praciserede derefter til kvinden, at han
havde veret villig til at oplese deres nikah-forhold, selvom man-
den ikke var giet med til det, da volden gav kvinden ret hertil.

Det er et klart eksempel pa en imam, der tager en kvindes parti imod en
voldelig xgtemand, fordi kvinden har en ”gyldig grund” til at afslutte
deres nikah-forhold.

En anden made, hvorpa en imam kan vare med til at presse en
mand til at give sin kone den “talaq”, hun ensker — og som imamen me-
ner, at hun har krav pd — kan vare som i folgende eksempel. En kvinde
med palastinensisk baggrund fortxller:

Kvinden blev civilt skilt [dvs. i statsforvaltningen], men folte ik-

ke, at det var nok at underskrive papirerne. Hun mente, det var
vigtict med en religios afslutning ogsd. Hun endte med at finde
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en imam, der etablerede forbindelse til hendes mand, og hver
anden mined ringede han til manden — med to vidner pa hojta-
lerfunktion — for at sperge ham, hvorfor han naxgtede at afslutte
forholdet religiost. Efter 6 maneder afsluttede imamen deres
nikah pd trods af, at manden nagtede at sige “talaq”.

Det eksempel viser tydeligt, hvordan en kvinde, efter at have anvendt sin
mulighed for at fa en skilsmisse efter dansk ret, kan opleve at hange fast
i et "haltende axgteskab”. Denne kvinde ender dog med at fi oploest sit
nikah-forhold af imamen, og uden mandens medvirken. Imamens halve
ar lange forsog pd at fa manden til at medvirke har forinden sikret, at
manden er fuldt informeret om, hvad der foregar. Det var dog en langva-
rig affere og viser noget af det arbejde, som nogle imamer patager sig, 1
forbindelse med at hjxlpe kvinder med at fa oplest deres nikah-forhold.

Den ovennzvnte proces tog et halvt ar ud fra et onske om at
sikre, at xgtemanden var orienteret om hustruens enske om at oplese
nikah-forholdet, og for at give ham mulighed for at pédvirke processen.
Det er ogsi noget fx shatia-rdd i Storbritannien legger meget vagt pa.
Mange sager her omhandler netop mand, der er forsvundet, muligvis
fordi de er udvandret til et andet land. De har dermed efterladt kvinden i
en usikker position i nikah-forhold, som de kan have vanskeligheder ved
at oplese (Shah-Kazemi, 2001).

Ud over eksempler pd kvinder, der fir en onsket hjxlp fra ima-
mer i forhold til at oplese nikah-forhold, er der i undersogelsens empiri
ogsd ganske mange eksempler pa kvinder, der onsker hjxlp, men som
har svert ved at fi det. En kvinde med somalisk baggrund fortzller fol-
gende om sin egen skilsmisse:

”Den danske lovgivning kunne jeg ikke bruge til noget, fordi jeg
er muslim. Jeg var islamisk gift og ikke gift pa raidhuset. I islam
er xgteskabet noget smukt og helligt, og det betyder meget i vo-
res tro. Derfor holder mange imamer afstand, nar det kommer
til skilsmisse. Sa 1 starten var det rigtig svart for mig at finde en
imam, der ville snakke om skilsmisse og mine rettigheder. [Jeg
kontaktede flere imamer|, der havde med zgteskab at gore, men
de kunne nwsten ikke ridgive mig. De kunne ikke fortzlle mig
noget, fordi de ogsa havde behov for at hore det fra min eks-
mands side.
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Det gik op for mig der, hvor let det er at blive gift, men
at det er svaert som kvinde at blive skilt. Jeg er virkelig vred. Der
er mange, der hjelper, hvis man gerne vil giftes, men nir man
gerne vil skilles, sd er der ingen, der vil hjzlpe.”

En oplevelse af, at de ikke kan fa den hjzlp, de onsker sig, kan fd nogle
kvinder — som ovennzvnte — til at henvende sig til flere forskellige ima-
mer for derved at forsege at fa lost problemet. Det viste sig dog vanske-
ligt at f4 en imam til at hjzlpe hende ud af sit nikah-forhold, uanset at det
dog lykkedes til sidst.

SAMMENFATNING

Dette kapitel har belyst forskellige problemstillinger omkring at oplese
nikah-forhold. Et centralt tema er, at der ikke findes en overordnet kon-
sensus om, hvad der skal til, for at et nikah-forhold bliver oplest. Si-
fremt en selvstendig afslutning opleves som nedvendig, fremsztter nog-
le imamer og andre interviewpersoner, at en mands underskrift pa en
skilsmisse i statsforvaltningen er at regne for ”talaq” — mandens ytring
om intention om at oplese et nikah-forhold. Den fortolkning er ogsd den
gxldende hos Islamic Sharia Council i Storbritannien (Khir, 2000).

Andre imamer og interviewpersoner tilslutter sig dog ikke denne
fortolkning, men fremforer, at et nikah-forhold ikke kan anses for afslut-
tet, blot fordi parret er blevet skilt 1 statsforvaltningen. Det viser dermed,
at der ikke hersker enighed om, hvordan muslimske religiost-retlige prin-
cipper skal fortolkes i en dansk kontekst, herunder hvordan sidanne
principper bor spille sammen med den danske lovgivning.

Empirien tyder endvidere pa, at der i en del tilfzlde vil blive op-
levet behov for en sarskilt oplesning af et nikah-forhold, hvis en kvinde
er blevet skilt i statsforvaltningen uden at have sin mands opbakning,
eller hvis parret kun har haft et nikah-forhold, men aldrig varet gift efter
dansk ret.

Et sadant rum for forskellige fortolkninger udspringer af, at der
ikke er nogen overordnet instans, der udstikker regler for, hvad der ber
vere geldende omkring fx oplesning af nikah-forhold. Det skaber mu-
ligheder for, at enkeltpersoner kan ”shoppe” imellem forskellige imamer
og her soge at finde én, som giver stotte til det onskede synspunkt. Den
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mulighed kan dog ogsd vare med til, at familiemessige konflikter kan
veere vanskelige at fd afsluttet, nir to parter hver isar fir opbakning til
deres modstridende synspunkter.

I forbindelse med problemfyldte nikah-forhold medvirker ima-
mer i noget omfang i magling. Her vil et mal ofte vare at bevare forhol-
det, og i den forbindelse kan nogle kvinder opleve, at de pélegges at
forblive i relationer, de selv finder utilfredsstillende.

Nogle kvinder oplever, at de hos imamer fir god opbakning til
at oplose nikah-forhold. Det kan bl.a. knyttes til, at de har “gyldige grun-
de” til oplesning af forholdet. Andre kvinder oplever derimod, at uanset
at de selv oplever at have ”gyldige grunde”, fx vold, har de ikke nemt ved
at finde opbakning til at fi oplest deres nikah-forhold. Far disse kvinder
en skilsmisse efter dansk ret, kan de risikere at havne i et "haltende axgte-
skab”, hvor deres status er uklar, og hvor de fx har ringe muligheder for
at indga i et nyt nikah-forhold (Mehdi, 2007c).

At fa oplest et nikah-forhold kan ogsa have stor betydning i for-
hold til, hvilken status man vil have ved besog i oprindelseslandet, og
sikre, at man ikke her risikerer retsforfolgelse for fx utroskab eller biga-
mi, fordi der ikke er sammenfald i ens xgteskabelige status pd tvers af
landegrenser. Det belyses i kapitel 8.
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KAPITEL 7

IMAMERS INTERNE
SAMARBEJDE OG KONTAKT
TIL MYNDIGHEDER

Imamer kan spille en vigtig rolle i forhold til at magle i skilsmissesager
og oplese nikah-forhold og forsege at afgore dertilherende sporgsmal
omkring okonomi. Imamer kan séledes spille en rolle i forhold til det, der
kan betegnes som familieretlige problemstillinger i bred forstand. Det
vidner om, at imamer kan have en vis indflydelse og autoritet i muslim-
ske miljoer, og det er samtidig ogsd en autoritet, som de danske omgivel-
ser ofte tillegger dem.

Dette kapitel ser bl.a. nermere pa sporgsmalet om imamers au-
toritet, serligt omkring oplesning af nikah-forhold. Kapitlet belyser ogsa,
at imamer ikke kun opleves som autoriteter. De kan modsat ogsi fole sig
i ganske sarbare positioner, hvilket er en arsag til, at flere imamer soger at
indgd 1 samarbejde med hinanden. Kapitlet beskriver samarbejdet mellem
imamer samt imamers samarbejde med andre instanser sisom myndig-
heder i Danmark som i udlandet. Baseret pa international litteratur be-
skriver kapitlet ogsa konfliktlosningsinstanser som sharia-rid samt ima-
mers holdninger til disse rdd som en mulighed for at lose konflikter, iser
i forhold til oplesning af nikah-forhold.
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IMAMERS AUTORITET 0G SARBARHED

Som det er fremgaet, inddrages imamer i en del tilfzlde i onsker om
oplesning af nikah-forhold og kan i den forbindelse forekomme at have
en ganske stor autoritet i muslimske miljoer. Men at imamer kan havde
islamiske retlige principper, er dog en ting. De fremhaver selv, at de ikke
har den reelle magt til at gennemtvinge beslutninger baseret herpa:

”Som islamisk center eller som imam, der har vi ikke den magt,
som vi har i vores land. I vores land — hvis man ikke vil hore ef-
ter dommeren, sa kan man blive taget af politiet. Det gor man jo
ogsd her i Danmark. Men vi er muslimer, og vi prover at leve ef-
ter sharia-lov, sd godt vi kan. Men vi har ikke den magt, der kan
tvinge folk til at hore efter ... Her i Danmark har vi ikke den of-
ficielle magt. Vi kan ikke fore det ud i livet. Vi kan kun sige teo-
rien. I praksis kan vi ikke gore det. Vi kan ikke tvinge folk. Vi
kan sige: *Sadan siger Koranen, siddan siger Gud’. Men de kan si-
ge: ’Jeg er ligeglad’. Sd kan vi ikke sige: "Du skal fandeme!””

Endvidere kan imamer ogsé opleve, at de langtfra altid tillegges autoritet.
Det kan dels ses i form af ”shopping” imellem forskellige imamer, som
vi beskrev 1 det foregdende kapitel. Og dels kan det ogsa ses 1 forhold til
voldelige xgtemand, som ikke nedvendigvis har respekt for imamens
ord. Her kan imamer opleve, at de er i en sarbar position og derfor ikke
tor blande sig og g ind i sager om at oplese nikah-forhold, fordi de er
bange for de involverede mands vrede. Her kan de frygte selv at blive
udsat for maendenes repressaliet.

Flere af de interviewede imamer navner, at de i forbindelse med
at have oploest et nikah-forhold uden mandens accept har oplevet, at
manden har truet dem med vold. En imam fortaller siledes: ”Hvis man
udsteder skilsmisse til kvinden, fordi manden har varet voldelig, sd er
den nastes tur, det er imamens”. Derfor har nogle imamer den praksis,
at de sender en kopi af det, de kalder en skilsmisseattest”, til politiet,
som saledes er underrettet, hvis manden skulle blive voldelig enten over
for sin tidligere partner eller over for imamen.

Forskellige eksperter, der har kendskab til eller har samarbejdet
med imamer, naevner, at der er sket forandringer i imamers rolle over tid,
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og at der i dag er en del familier, der i stigende grad vealger selv at lose
problemerne i stedet for at ga til en imam:

”Der er sket en udvikling i imamers rolle. De bliver anset som
nogle, der prediker, magler, giver gode rid og har viden om is-
lam. De bliver ikke benyttet som juridisk kompetente, og oftest
vil folk lese problemer internt i familierne frem for at gd til en

imam.”

Andre fagpersoner pdpeger, at imamer ikke har den magt, de ofte bliver
tillagt, og beklager, at den danske stat mdske pd grund af en formodning
om imamers magt ikke tor indgi i dialog med dem:

“Imamer har ikke den magt og autoritet, som bliver tilskrevet
dem af andre. De har ikke og vil ikke have den rolle, men de bli-
ver paduttet den. Oven i det er der meget negativt fokus pa dem.
Hovedparten er meget engagerede personer, der gar ind for fred
og sameksistens samt integration. De er nogle uudnyttede res-
sourcer, som ber bruges til at kunne fa en vellykket integration.
Dert bor vaere en bedre dialog mellem majoritet/stat og imamer.”

Det forekommer siledes, at der er greenser for imamers autoritet. Et
onske om ikke at std alene i svaere sager i forhold til fx at oplese nikah-
forhold er en af arsagerne til, at nogle imamer er begyndt at samarbejde
med hinanden i disse sager.

SAMARBEJDE MELLEM IMAMER

Interview i undersogelsen indikerer, at imamer fra forskellige muslimske
institutioner i de senere ar i stigende grad er begyndt at samarbejde i
losning af svare sager fx omkring oplesning af nikah. Serligt arabiske
muslimske miljoer forekommer at have en tradition for at samarbejde
med hinanden, men samarbejdet synes ogsd i tiltagende grad at inkludere
andre nationale muslimske miljoer.

Imamer begrunder samarbejdet pd flere mader. En af drsagerne
er, at “imam-shopping” med brug af forskellige imamer kan munde ud i,
at man far vidt forskellige svar i forhold til spergsmal om skilsmisse, og
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at der derved kan fremkomme modsatrettede vurderinger af den samme
sag, hvilket gor, at en uvafklaret situation kan fortsztte. Endvidere er
samarbejdet som navnt opstiet ud fra et behov for, at imamen ikke skal
std alene med vanskelige sager:

”Fordi vi imamer ikke har en myndighed pa den maéde, at der ik-
ke er nogen, der beskytter os — altsd, der kan vare nogle voldeli-
ge folk ... der gir vi ikke ind. Derfor har vi et storre samarbejde
mellem imamer og en komité, der skriver under p4, at vi har skilt
kvinden. Fordi nar de er blevet skilt i det danske system, sd er
der ikke sd meget tilbage, sa skal manden gi frivilligt. Og hvis ik-
ke, sd gar vi ind og laver en skilsmisse til pigen. Derfor har vi fle-
re end en person til at attestere sidan noget, s vedkommende
[den vrede mand] ikke kommer efter én person.”

En observation 1 forhold til citatet er, at imamen understreger en tat
kobling imellem en skilsmisse og oplesningen af et nikah-forhold: Hvis
parret er blevet ”skilt i det danske system”, sd skal ”manden ga frivilligt”,
og ellers ma imamen tvinge ham hertil. At gore det kan dog vare vanske-
ligt for en enkelt imam, og dermed forudsxttes et samarbejde. I den
forbindelse har en imam varet med til at starte et samarbejde i, hvad han
betegner som en “komité” med andre imamer fra andre nationale mo-
skéer. Han begrunder samarbejdet saledes:

”Nogle imamer har oplevet trusler. Eller hvis moskéen har ud-
stedt skilsmisse, sa kan manden gi til en anden moské og fi op-
bakning [i at zgteskabet skal bevares|. Derfor sidder vi sammen:
For at fd en problemlosning, og si manden ikke kan ramme de
enkelte imamer, fordi de udgoer en hel gruppe. Nar imamerne
beslutter en skilsmisse, sender de en kopi til politiet, si politiet
ved, hvis der sker noget med enten konen eller imamen.”

Flere af bade de interviewede sunni- og shiamuslimske imamer har et
sidant samarbejde med imamer fra andre moskéer, med samme eller
andre nationaliteter. Det samarbejde omfatter ogsa meder pa konferen-
cer med andre imamer i Danmark, hvor udvalgte emner tages op og
diskuteres. Samarbejdet gir primaert ud pd at stadfzeste beslutninger.
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Ifolge interviewene er imamernes samarbejdsformer ikke faste.
De medes kun, nar der kommer en sag, hvor de ringer sammen og afta-
ler et mode i en af moskéerne. Samarbejdet bestir primart i sager om
oplesning af nikah-forhold, og her afholdes der moder med agtefzllerne
(dvs. magling). Det er et krav, at begge parter er til stede. Hvis manden
udebliver, kan imamerne imidlertid som navnt valge at oploese nikah-
forholdet.

”Jeg har varet med til en enkelt gang at oplese sidan et mgte-
skab, hvor manden ikke ville give kvinden skilsmisse, og hun
ville ud af det her xgteskab. Der endte vi med at sidde tre ima-
mer og kalde ham til mede, og han kom ikke, og sd tradte vi
sammen igen anden gang og tredje gang, hvor han heller ikke
kom. Og sd oploste vi xgteskabet.”

Det, der muliggor et sadant samarbejde, er, at der er en vis grad af kon-
sensus mellem imamer. Samarbejdsformen er begrundet i, at nar der ikke
er nogen autoritativ muslimsk juridisk instans, der kan oplese et nikah-
forhold, sa er det ifolge islamisk lovgivning muligt at henvise til personer,
der besidder kritisk indsigt i religion og viden som fx imamer, der kan
trede sammen og lose problemerne.!?

Adspurgt om der forekommer teologiske uenigheder mellem de
forskellige imamer 1 komitéen, som reprasenterer forskellige retninger
inden for islam, siger én af imamerne, at der mdske kan forekomme
uenigheder, men at disse ikke er aktuelle i forhold til den type sager, som
vedrorer familieretlige — og ikke teologiske — problemstillinger. Angaen-
de beslutningsprocesserne i disse sager siger en af de ovrige imamer i
samarbejdet, at der ikke er si meget uenighed mellem imamerne; det er
mere de sociale ting, det handler om. Han nzvner, at de dog opererer
med bestemte mader og principper fra figh, islamisk retsvidenskab, fx i
forhold til arsager til at give kvinder ret til skilsmisse. Deraf fremgar det
ogsd, at denne praksis ikke bygger pa principper om kensligestilling.

Ingen af imamerne har nogen sztlig uddannelse, men har erfa-
ring fra forskellige steder. Desuden tager nogle imamer som nzvnt lo-

19. Imamer henviser bla. til begrebet ”Uli I'amr” fra Koranen, som betegner personer, der besidder
kritisk indsigt i religion mv. For en redegorelse for dette begreb, se Leaman, 2006.
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bende kurser i konfliktlesning og magling. Det foregar ofte ved, at de
inviterer forskellige eksperter til moskéen.

Samarbejdet mellem imamer forekommer at vare et eksempel pd
en mere organiseret instans til at handtere svare sager omkring familie-
retlige problemstillinger. Spergsmal om, hvorvidt imamerne kunne ten-
kes at udvikle det til en mere formaliseret instans, der kunne betegnes
som et sharia-rad, tages op i slutningen af kapitlet.

SAMARBEJDE MED MYNDIGHEDER I DANMARK

Som det er fremgaet, sender samarbejdende imamer i sager, der fx invol-
verer hustruvold og evt. trusler i forhold til imamerne selv, i nogle tilfzl-
de et dokument til politiet om, at de har oplest et nikah-forhold (hvad de
benzvner en ”skilsmisseattest”). Denne kontakt til politiet har primert
det formal at paberibe sig beskyttelse. Undersogelsens empiri tyder ikke
p4, at der i noget storre omfang i ovrigt finder et egentligt samarbejde
imellem imamer og politi sted. En politimand udtaler sdledes: Vi, som
politi, har ikke officiel kontakt til imamer. Vi har svaert ved at gennem-
skue, om de er neutrale.”

Flere af i alt 14 interviewede fra politiet nevner, at deres tvivl
om, hvorvidt imamer er neutrale, er en hindring for et eventuelt samar-
bejde. Sporgsmalet omkring imamers neutralitet handler for flere inter-
viewede fra politiet om, at det fx kan vare svart at vide, om en imam har
et tilhersforhold til en bestemt familie og evt. favoriserer denne. Hvis
imamen samarbejder med politiet, kan politiet dermed risikere at fremsta
som partiske. Derudover udger det et problem for politiet, at mange
imamer er selvbestaltede, hvorfor politiet ikke kan vurdere, hvilken auto-
ritet imamen har. Hvis man fra politiets side skal samarbejde med ima-
mer, skal det vare nogle, der nyder bred respekt i de berorte etniske
minoritetsmiljoer, og det papeger flere interviewede politifolk kan vare
svert at finde. Disse udsagn stemmer overens med imamernes egne vur-
deringer af, at deres autoritet i muslimske miljoer ofte er begrenset.

Nogle politifolk kobler swrligt deres tvivl om imamers neutralitet
til imamer med etnisk minoritetsbaggrund frem for til imamer med et-
nisk dansk baggrund, hvilket ogsd kan handle om sproglige problemer:
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”Jeg er ikke bange for [navngivet imam]|, for han har dansk bag-
grund, men jeg ville ikke selv bruge en egypter, jeg skulle tale en-
gelsk med. Der kan jo ogsd vare det i det, at familien maske ikke
onsker, at en imam far den indsigt i deres familie, fordi de ikke
ved, om han si vil holde tzt med det.”

I visse dele af Danmark, sarligt i sociale boligomrader, hvor der er en
stor andel af beboere med etnisk minoritetsbaggrund og store sociale
problemer, er der et vist samarbejde mellem politi og imamer. Samarbej-
det bestar primeart i, at politiet tager kontakt til stedlige imamer og sam-
men med dem forsoger at lose konflikter via dialog.

Flere af de interviewede imamer giver udtryk for, at de gerne vil
have mere kontakt til og samarbejde med de danske myndigheder. Ima-
mer med etnisk minoritetsbaggrund betoner iszr, at de gerne ser, at man
gor mere for, at imamer kan skaffe sig viden om dansk sprog og sam-
fund. Andre former for samarbejde med danske myndigheder omfatter
samarbejde mellem imamer og advokater i svare skilsmissesager, hvor
imamer bl.a. kan optrede som maglere.

SAMARBEJDE MED UDLANDET

Samarbejde omkring fx oplesning af nikah-forhold kan ogsd omfatte
kontakter til imamer i andre europziske lande og imamer bosiddende 1 fx
Mellemeosten. Disse relationer til imamer i andre lande er primaert karak-
teriseret ved, at man seger radgivning i saerligt svere sager. En imam
forteller herom:

”Jeg har gode kontakter med nogle hojtuddannede imamer fra
Egypten, og sommetider ringer jeg via Skype til nogle imamer i
Saudi-Arabien og Libanon. For nogle sager er rigtig sveere. Ima-
men skal tage beslutningen — og si tenker man pa, at nar jeg stir
pd dommedag, vil jeg sd blive demt af Gud, fordi jeg har gjort
noget uretfaerdigt?”

Interviewer: "Hvad kan en svar sag vere?”
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”Sommetider foler jeg, at en af partnerne har ret, men jeg kan
ikke rigtig hjzlpe. Fx tror jeg mere pa hende, end jeg tror pa
ham, men han har nogle beviser pa, at hun ikke er en god kone.
S4 man star i en meget svar situation og skal tage en beslutning
— isr nir de ogsd har born. Og sa bliver jeg nodt til at ringe, sa
jeg kan tage beslutningen med god samvittighed. Si ringer jeg og
forklarer sagen kort, og s far jeg svar fra Kebenhavn eller Liba-
non eller Saudi-Arabien. Om hvad jeg kan gore.”

Denne konsultation i forhold til lerde muslimer bestar bla. i at finde
frem til svar péd, hvad der er den rette praksis i forhold til islamisk lov.
Det er endnu et eksempel p4, at der findes forskellige fortolkninger og
svar pa sporgsmal i forhold til emnernes karakter og de kontekster, de
forekommer i.

Kontakter til myndigheder i udlandet omfatter ogsa, at nogle
imamer — sarligt fra de storre moskéer — spiller en rolle 1 en sikring af, at
dokumenter vil kunne anerkendes fx i oprindelseslande. Det gxlder fx
udstedelse af attester omkring oplesning af nikah-forhold, som tillegges
gyldighed 1 oprindelseslande som Iran, Syrien, Jordan og Libanon. Det
emne behandler vi i kapitel 8.

ERFARINGER FRA ANDRE LANDE

I Danmark, som i store dele af Europa, pagar i disse ar diskussioner om
konsekvenserne af en eventuel indferelse af, hvad der kan betegnes som
parallelle retsinstanser. Her tenkes iser pa instanser, der anvender prin-
cipper baseret pa sharia-lov. Et ecksempel pa denne praksis er etablerin-
gen af et antal af “sharia-rad” (Sharia Councils) 1 Storbritannien, som isar
er sket siden 1980’erne (Bano, 2007; Nielsen, 2007; Rehman, 2007). Det
anslds, at der 1 Storbritannien i dag er omkring 60-70 sharia-rad (Bano,
2007a), hvilket bl.a. afspejler, at der blandt muslimer er forskellige inte-
resser, der skaber et behov for at kunne valge det rad, som passer bedst 1
den individuelle sag.

1 2008 offentliggjorde fem sharia-rdd i Storbritannien, at de med
udgangspunkt i en voldgiftslov fra 1996 ville tilbyde at treffe afgorelser i
voldgiftssager (Karman, 2009). Denne voldgiftslov anvendes primert i
forhold til virksomheder, der onsker stridigheder bilagt uden om det
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ordinzre retssystem, men giver ogsd mulighed for, at fx enkeltpersoner
kan afgore uenigheder i en religios kontekst. Afgorelser truffet her kan
efterfolgende handhzves af det ordinare retssystem. Der er dog en lang
rakke forhold, der skal vare opfyldt, for dette kan ske. For eksempel skal
alle parter frivilligt tilslutte sig ensket om at anvende voldgiftsdomstolen,
og sagen skal forlobe pa en fair og retferdig made. Endvidere kan der
ikke treffes afgorelser pd fx det strafferetslige omride (Douglas m.fl.,
2011).

Kun et meget lille antal af Storbritanniens shatia-rdd treffer af-
gorelser med reference til Voldgiftsloven fra 1996. Der er ogsd kun fa
eksempler p4, at sidanne afgorelser fra sharia-rad er blevet handhavet af
det britiske retssystem, hvorimod der findes adskillige eksempler pa, at
dette har fundet sted 1 forhold til afgerelser truffet af jodiske “beth din”-
domstole (Douglas m.fl., 2011).

Sharia-radene tilbyder iser magling og losning af familiekonflik-
ter, seerligt 1 sager omkring oplesning af nikah-forhold, hvor manden har
modsat sig at dette sker.?’ Her kan sharia-rad beslutte at oplese et nikah-
forhold. Radene har dog ikke sanktioner til at folge op pé sidanne sager.
Muslimers brug af disse sharia-rdd har dermed fzllestreek med katolik-
kers brug af instanser som ”Den Kirkelige Domstol”. Bide muslimer og
katolikker kan blive separeret og skilt ved nationale institutioner, der
fungerer i forhold til gzeldende lovgrundlag. Men uagtet dette, kan de fole
behov for at henvende sig til en institution, der fungerer ifolge deres tros
retningslinjer.

Ogsa inden for forskningsverdenen har der vearet stor diskussion
om fordele og ulemper ved konfliktlesningsinstanser som sharia-rad.
Nogle vurderer, at sidanne instanser kan spille en vigtig rolle i forhold til
familiekonflikter, idet det tillegges betydning at kunne vzlge konfliktle-
sere, som de implicerede parter har tillid til, og som giver etniske minori-
teter muligheder for at lose kulturbetingede familiekonflikter inden for
relevante rammer (Rohe, 2011). Desuden kan sadanne instanser vare
med til at legalisere skilsmisser i oprindelseslandet (Bowen, 2010). Ende-
lig pointerer forskning, at forbud mod sidanne instanser ikke forhindrer
folk i at bruge udenomsretlige metoder til at lose konflikter (Rohe, 2011).

20. Fx omhandler 95 pct. af de henvendelser, som det britiske Islamic Sharia Council modtager,
problemer forbundet med xgteskab/nikah og med oplosning heraf (Douglas m.fl., 2011).
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Andre forskere vurderer modsat, at denne type konfliktlosnings-
instanser overvejende har ulemper. Det kan iser handle om, at nér sha-
ria-rdd tjener gruppe-interesser i en multikulturel kontekst, bliver et cen-
tralt sporgsmal, hvem der udtaler sig pa gruppernes vegne. Her kan man
frygte, at disse instanser bliver udtryk for en negativ og statisk multikul-
turalisme, hvor kultur og religion forstds som homogene, faste og indi-
skutable storrelser. Det kan medfore, at svagere enkeltpersoner risikerer
at fa deres rettigheder begranset eller krenket, hvis de fx presses til at
indordne sig under restriktive kollektive normer i hojere grad, end de
selv onsker det.

Serligt 1 forhold til muslimske kvinder er forskere uenige om,
hvorvidt sharia-rad reelt hjalper eller tvertimod undertrykker kvinderne
(Bano, 2007; Philips, 2007). P4 den ene side kan sidanne rdd potentielt
skade kvinder ved at skabe et socialt pres til at folge bestemte udlegnin-
ger af muslimske normer og afskrive sig vaertlandets liberale rettigheder
(Ali, 2000; Bano, 2007). Pa den anden side kan sidanne rad ses som
instanser, der gor det muligt for kvinder at finde losninger pa reelle pro-
blemer, de ellers kan opleve at std alene med.

Endelig m4 man ogsd bemarke, at sidanne instanser ogsi kan
udvikle sig i takt med de samfundsmassige forandringer. I Europa ses fx
tendenser til, at nogle centrale muslimske instanser gradvist eendrer sig i
forhold til at anbefale fx mere ligestilling mellem kennene (Larsen, 2011).

Ifolge forskningen er muslimske minoriteter i vestlige lande
endvidere ikke selv pd nogen mader entydigt for sidanne udenomstretlige
konfliktlesningsinstanser (de Carli, 2008; Razack, 2008; Rohe, 2011).
Imamer i Sverige mener fx ikke, at diskussionen om sharia er relevant, da
de lever i et ikke-muslimsk land og under landets lovgivning (Johnsson &
Nilsson, 2009). Et lignende billede tegner sig ogsd i en undersogelse
blandt imamer i Danmark (Kihle, 20006).

I vores undersogelse er der kun fa imamer, der efterlyser etable-
ringen af en instans i forhold til oplesning af nikah-forhold. En enkelt
imam efterlyser siledes en form for voldgiftdomstol:

”Vi har 1 hej grad brug for en institution, der kan hiandtere de
her ting. Det kunne for eksempel vare en institution, hvor man
fx har 25 kvalificerede personer, som man kan treekke pa fx den
forste lordag i maneden. Her kunne de her mennesker sa trede
sammen, tre eller fem af dem ad gangen, og vare betalt for at
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sidde der i 4-6-8 timer. De folk, som nu kommer, de skal si i
forvejen vare enige om, at de vil tiltrede den afgorelse, der bli-
ver truffet ved sidan en voldgiftsdomstol.

Og eksempelvis mennesker, der bliver fraholdt deres
rettigheder efter en almindelig islamopfattelse — altsd kvinder,
der ikke kan blive skilt fra voldelige mand for eksempel — skulle
have lov til at komme der, uden at manden var til stede, altsa
hvis han ikke vil mode op. Sd skulle man kalde ham ind forste
gang, kalde ham ind anden gang, kalde ham ind tredje gang, og
tredje gang han ikke dukker op, sd skride til en tvangsoplesning
af agteskabet. Sa ville man begynde at kunne arbejde med de her
ting. Men siddan som det er nu, lander de her ting pd mit bord.”

Den interviewede imam papeger, at en sadan voldgiftdomstol ikke beho-
ver kun at vare repreesenteret af personer med muslimsk baggrund, men
fx kunne besti af kyndige i dansk lovgivning og en enkelt imam.

Flere imamer fra vores undersogelse udtrykker dog, at der er et
behov for at handtere, at der pd nuvarende tidspunkt reelt eksisterer
praksisser pa det privatretlige omrdde i Danmark, der har afswt i en isla-
misk retsopfattelse.

Netop ovenstidende forslag til en form for voldgiftsdomstol
kunne minde om en form sharia-rad, hvilket forer til sporgsmal om,
hvorvidt imamer kan forestille sig, at der etableres et rad i Danmark i stil
med sharia-rad i Storbritannien. De fleste interviewede imamer forholder
sig tovende til sporgsmalet om, hvorvidt et sidant rdd kunne implemen-
teres i Danmark, og har ikke gjort sig konkrete tanker om, hvordan det
skulle forega.

De forskellige imamer udtrykker dermed generelt et behov for et
storre systematisk samarbejde omkring oplesning af nikah-forhold uden
dog at anbefale etablering af sharia-rad.

SAMMENFATNING

Kapitlet viser, at imamer har en vis autoritet 1 muslimske kredse 1 Dan-
mark, men at der ogsd er greenser for denne autoritet. Det sidstnevnte er
iseer tydeligt 1 forhold til deres sarbarhed i svare skilsmissesager, der
omfatter voldelige agtemand. Her kan imamerne vere afthengige af de
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danske myndigheders generelle beskyttelse. Meget tyder dermed pa, at
imamer ikke har sa stor en autoritet, som de ofte tillegges i den offentli-
ge debat om muslimer og islam. Netop fordi imamer alene har svert ved
at handtere vanskelige sager om bl.a. skilsmisse, samarbejder nogle med
hinanden 1 disse sager. Det sker pa tvars af etnicitet og muslimsk orien-
tering. De samarbejder i begrenset omfang med danske myndigheder
som fx politiet, der bl.a. har forbehold i forhold til imamers neutralitet i
forskellige sager.

Et yderligere forhold er, at en ”imam” ikke er en klart defineret
profession. Det kan lede til sporgsmal om, hvilke kompetencer forskelli-
ge imamer har, og det kan ogsa medvirke til, at der kan stilles sporgsmal
ved deres autoritet i forhold til afgerelser i familiemassige konflikter. De
overordnede vilkar er, at de kun har den autoritet, som de tillegges i de
etniske minoritetsmiljoer, idet de ingen former for “magtapparat” har
bag sig. P4 den anden side kan imamer ogsd i forskellige sammenhange
blive tillagt betydning og blive anset for at vare vigtige personer i etniske
minoritetsmiljoer. Her ses, at flere imamer reelt medvirker til at lose
konkrete konflikter, som ellers udelukkende ville blive lost i familiemaes-
sige netvark, hvilket kan vare til skade for sarbare personer. At det net-
op er kvinder, der langt overvejende tager kontakt til fx Sharia Councils 1
Storbritannien, er en indikation p4, at kvinder ogsd ad denne vej forsoger
at fi hjelp fra fx imamer, hvis de ikke kan skaffe sig hjzlp inden for
deres egne familiemessige netverk (Shah-Kazemi, 2001).

Imamer tager desuden i et vist omfang kontakt til og samarbej-
der med personer i udlandet, fx muslimske lerde, omkring afklaring af
svaere sporgsmal om skilsmissesager samt mere formelt omkring legalise-
ring af oplesning af nikah-forhold og om udstedelse af, hvad de omtaler
som “skilsmissekontrakter”. Det samarbejde vidner om, at transnationale
relationer ogsa har betydning pa omradet.
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KAPITEL 8

PKONOMISKE UDREDNINGER,
FORALDRE-MYNDIGHED OG
RETSSTATUS I UDLANDET

I kapitlet ser vi forst pa okonomiske forhold omkring samlivsbrud og
forskellige roller, “maht”-belebet kan have ved oplesningen af nikah-
forhold. Dernast behandles eksempler pa ”khul”-skilsmisser, hvor kvin-
der i nogle tilfelde kan forlade nikah-forholdet til gengzld for at betale
en vis sum tilbage til deres mand. Dernast gennemgéds empiri omkring
fordeling af forzldremyndighed og bernebortforsler. Sd behandles trans-
nationale udfordringer i forhold til at f4 anerkendt en ®ndret civilretslig
status 1 oprindelseslandet. Endelig inddrages britisk litteratur for at belyse
forhold omkring religiost-retlige princippers eventuelle anvendelse 1 for-
hold til bredere strafferetlige problemstillinger, da denne undersogelses
interview ikke indeholder empirisk materiale herom.

Som i de to foregdende kapitler fokuserer ogsa dette kapitel pa
forhold blandt muslimer i undersogelsens empiri. Nar situationen for
katolske og hinduistiske tamilier ikke ogsa belyses, skyldes det, at empiri-
en ikke gor os i stand til det. Dette skyldes en kombination af et begran-
set antal interview med denne gruppe (18) og med skilsmissers tilsynela-
dende lave frekvens her.
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"MAHR" - KVINDERS KRAV ELLER ...?

En problematik, der indgar i nogle — men langtfra alle — beretninger om
at oploese nikah-forhold, er penge i form af “mahr”.?2! Som beskrevet i
kapitel 2 indgir der 1 en muslimsk zgteskabskontrakt normalt et okono-
misk element. Det kan dels dreje sig om udgifterne omkring selve bryl-
luppet, som fx smykker til bruden eller atholdelse af festen. Men det
handler ogsi om et belob — ”maht” — som, om ikke for, senest skal
komme til udbetaling, hvis manden ensidigt ensker skilsmisse. I forstdel-
sen af, hvorledes skilsmisser forlober, beskriver en kvinde, at et nikah-
forhold ekonomisk kan ende pa to forskellige méder, afthaengig af, hvem
der tager initiativ til skilsmissen og/eller, hvem der er skyld i denne:

”Man kan have et godt agteskab, hvor konen bare ikke vil have
sin mand [og opleser forholdet] — og si fir hun ingen penge.
Men hvis hun vil ud af et agteskab, der ikke er ”halal” [lovligt] —
hvor manden eksempelvis er voldelig, sd skal hun have penge.”

Ifolge citatet kan en kvinde forlade sin mand ed sit “maht”-beleb, hvis
hun har en ”gyldig grund” dertil (fx vold). Hun kan ogsd forlade sin
mand uden “gyldige grunde”, men sd bliver det uden ”maht”-belobet.
Sidstnaevnte er dermed en “khul’-skilsmisse (“loskebelse”), men i en
liberal fortolkning, der ikke forudsatter mandens accept af, at kvinden
forlader ham.

Som tidligere beskrevet bor kvinden ogsd have sin “maht”, hvis
det er manden, der onsker skilsmisse. Som en ung mand formulerer sig
om emnet: “Det er ligesom en anszttelse, hvor man belonnes ved fy-
ring.”

En aftale om ”maht”, der skrives ind i nikah-kontrakten, kan
komme til at spille sammen med gzldende danske formueretlige regler.

21. Emnet omkring “maht” er i sig selv komplekst og mangetydigt. Den kan bestd af to belob,
hvoraf det forste belob udbetales i forbindelse med brylluppet, og det sidste skal gives til kvinden
senere. Hun har krav pa det, hvis manden dor, eller han onsker skilsmisse. I det efterfolgende
taler vi om det sidstnzvnte belob, som her omtales som ”mahr”. Et sidant belob lader til at an-
vendes i forbindelse med en del xgteskaber i fx pakistanske og arabiske familier, mens en sidan
praksis ikke lader til at vere almindeligt forekommende blandt personer med tyrkisk baggrund.
For en mete udforlig behandling af sporgsmal omkring “maht” og dets samspil med national ret
i savel Danmark som i en rzkke andre europziske lande, se Christensen, 2011; Fournier, 2010;
Fredriksen, 2011; Mehdi, 2007b; Mehdi, 2007¢; Mehdi m.fl., 2011.
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Hvis et par fx ogsd vies med borgerlig gyldighed, vil de som udgangs-
punkt fa fxlleseje, og det kan medfere, at kvinden ikke kan fa sin “mahr”
ved en eventuel skilsmisse og oplesning af nikah-forholdet. Det blev
slaet fast ved en dom ved Ostre Landsret 1 2005 (U2005.23140), se Chri-
stensen, 2011). Hvis et par med muslimsk baggrund ensker at sikre sig,
at en aftale om ”maht” skal galde efter dansk ret, kan de dog i de fleste
tilfelde sikre, at dette sker ved at oprette en @gtepagt. Dette var sket 1
den nzvnte sag fra Ostre Landsret. Det skal navnes, at danske domstole
i enkelte andre sager har stillet sig mere positivt 1 forhold til kvinders
krav om at fd deres “mahr” ved samlivets opher (jf. samtale med Rubya
Mehdi).

En konsulent, der har arbejdet med omradet, fortzller, at mange
etniske minoriteter ikke er klar over behovet for sxreje: “Der er mange
forzldre, der ryger op ad stolene, nir de horer, at “mahr” ikke gezlder,
hvis den ikke er skrevet ind 1 en @gtepagt.” Hvis man derimod serger for
at fa papirarbejdet pa plads inden brylluppet, vil man langt hen ad vejen
kunne opretholde en skik med ekonomisk kompensation i forbindelse
med en skilsmisse inden for rammerne af dansk lovgivning.

Ifolge undersogelsens empiri foregar forhandlinger om en even-
tuel udbetaling af ”mahr” i langt hovedparten af tilfaldene helt uden om
det danske retssystem. Et eksempel pd en sidan aftale om “maht”; og
hvordan den kan blive udmentet i forbindelse med en skilsmisse, frem-
gar fra et interview med en ung kvinde med somalisk baggrund. I hendes
forteelling indgir ogsd sporgsmilet om, hvem der er ”’skyldig” i skilsmis-
sen. I hendes tilfaelde inddrages en imam 1 forhold til en anklage om, at
hun har lojet, og hendes ”mahr” halveres som konsekvens heraf:

”Inden man bliver gift, forteller man en sum til manden, der
skal godkendes af begge parter (mandens og pigens familie),
men det er pigens penge. Da jeg blev gift, bad jeg om et beleb —
det er lidt ligesom pigens bryllupsgave. Jeg bad om 20.000 kr.,
for det syntes jeg var rimeligt.

Da jeg blev skilt to méineder senere og skulle have mine
penge, var min eksmand i tvivl om, jeg havde ret til mine penge.
Han mente, at jeg havde lojet og dermed ikke havde ret til at fa
dem. Inden for islam er det at lyve en stor synd — uanset om det
er en lille eller en stor logn. Imamen sagde, at jeg godt kunne fa

141



mine penge, men at jeg kun kunne fi halvdelen, og det fik jeg

sd.”

I eksemplet far kvinden en del af sin ”maht” ved skilsmissen. Casen
fortzller dog ikke noget om, hvordan parrets eventuelle bo deles — far
manden alting her, da kvinden nu fik (en del af) sin ”maht”? Eller sker
der ogsd bodeling efter geldende danske regler? Hvis en “mahr” fx kun
er pa 5000 kr., vil verdier i boet ofte vare langt mere verdifulde. Det
rejser dermed en problematik i forhold til, hvordan eventuel udbetaling
af ”mahr” spiller sammen med bodeling efter en given nationalstats gzl-
dende regler.

Et eksempel pé en strid imellem fordeling af “maht” og af pat-
rets ejendele fremgar af den nedenstiende og den efterfolgende beret-
ning. De handler begge om oplesning af nikah-forhold i unge par med
palestinensisk baggrund, der ikke var blevet viet med borgerlig gyldig-
hed:

Der blev et stort postyr ud af skilsmissen, da det var aftalt, at
mandens hustru skulle have 5.000 kr. ved en eventuel skilsmisse.
Det var hun ikke tilfreds med, da hun havde investeret lige sa
meget i lejligheden som manden. Dog mente manden ikke, at
hustruen var berettiget til at fd noget fra lejligheden, dels fordi
hun selv valgte skilsmissen, og dels fordi hun skulle flytte tilbage
til sine forxldre og dermed ikke havde behov for inventaret. De
blev skilt, og hustruen fik kun de 5.000 kr., men ikke inventaret.

Fra et juridisk dansk synspunkt har ovennavnte par blot varet sambo-
ende og flytter fra hinanden. Eftersom et sidant par ejer hvert sit, burde
de — efter dansk retspraksis — hver tage de ting med sig, som de har bragt
med sig ind i forholdet. Det mener hustruen ogsé, at hun havde krav pa.
Fra mandens side mener man dog, at hun skal have sin ”maht” (som her
er et ganske lavt belob), men intet andet. Blandt andet ud fra, at det er
hende, der onsker skilsmissen, bliver dette det skonomiske resultat. Her
kan en kvinde meget vel fole, at hendes rettigheder ifelge dansk lov er
kreenkede.

I sagens natur foregir skilsmisser og/eller oplosning af nikah-
forhold sjxldent i fred og fordragelighed. Nar det samtidig handler om at
fa flest penge med sig fra en person, man madske foler sig uretferdigt
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behandlet af, kan de forskellige parter forsege at spille de kort, de har pa
hinden, bedst muligt. Det ses ofte at vare tilfzldet i retssager omkring
”maht” (Arvidsson, 2010; Fournier, 2010).

Hvorledes forhandlinger om ”maht” og bodeling efter dansk ret
kan spille ssmmen med parter, der begge onsker at komme bedst muligt
fra bruddet, ses i naste citat. Ligesom fornzvnte case drejer det sig ogsa
her om et par i starten af 20’erne med palestinensisk baggrund, der har
haft et nikah-forhold og ikke et borgerligt gyldigt gteskab:

Efter et par uger begyndte forholdet at gi galt, og manden blev
uvenner med sin kone. Hun tog hjem til sine forzldre og kreve-
de efterfolgende oplosning af nikah-forholdet. Manden valgte
efter mange problemer at afslutte forholdet med hende, og efter
en del skenderier valgte de at afslutte forholdet efter islamisk
forskrift. Manden betalte 80.000 kr. [i “mahr”], og aftalen var, at
han kunne beholde lejligheden og alt inventaret. Konen beholdt
ogsi et belob pi omkring 50.000 kr. fra brylluppet inkl. de
smykker, hun her havde modtaget. Da den islamiske oplesning
af nikah var gdet igennem, stzvnede mandens “ekskone” ham
for et belob svarende til 120.000 kr., idet hun ogsa kravede sin
andel efter de danske regler. Hun hyrede en advokat til at fore
sagen for hende, og den er endnu ikke afsluttet.

I modsaxtning til dette afsnits forste ’maht”-sag, hvor kvinden fir 5.000
kr., men intet fra deres faelles lejlighed, far kvinden i sidstnavnte sag forst
sin ”’mahr” og prover efterfolgende ogsd at fd sin ret efter de danske
regler, der kan finde anvendelse, nir et ugift, samboende par gir fra hin-
anden. Her inddrages det danske retssystem. Det rejser komplekse
sporgsmal om “retfardighed”. Som en forfatter skriver om samspillet
imellem aftaler om “maht” og bodeling ved europziske domstole:

”Is it fair for a poor woman to get her “maht” and not her half-
share in the marital property? Is it fair to order a poor husband
to pay them both? This question is not about recognition. It is
about distribution” (Fournier, 2010, s. xvi).

Den unge mand ovenfor folte sig i hvert fald ekonomisk trangt og dar-
ligt behandlet af sin ekskone. Samtidig er denne case ogsa et eksempel pa
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et nikah-forhold, der opleses efter kort tid, fordi det bare ikke fungerer.
Det ser ud til, at de okonomiske forskelle imellem, om det er en “talaq”-
skilsmisse (p4 mandens initiativ, og hvor konen fir sin “maht”) og en
“khul”-skilsmisse (pa kvindens initiativ, hvor hun ikke fir sin “mahr”),
ogsi er en strid om “skylden” i forhold til nikah-forholdets sammenbrud.

Denne forhandling ender, som nzvnt i citatet ovenfor, pa en
mide, som ikke er fordelagtig for den unge mand. Det er igen et eksem-
pel pa, at hvilke ”muslimske retsprincipper”, der konkret finder anven-
delse, i hoj grad kan handle om ressourcer og styrkeforhold imellem
forskellige familier.

Vi horer ogsa om en del tilfaelde, hvor kvinder ikke far udbetalt
deres ”maht” og ikke forfolger sagen, da det vigtigste er at fa afsluttet
agteskabet. Det fremgar fra nogle interviewpersoner, at man godt ved, at
det er svert at kreve en “mahr” ved skilsmisse, og at belobet — uanset at
det indskrives i en nikah-kontrakt — dermed er mere en symbolsk gestus
end noget, der vil fd reel okonomisk betydning. Det fremgar fx af fol-
gende beretning fra en etnisk konsulent.

Casen drejer sig om et dansk-pakistansk par, der bliver forelske-
de i hinanden. Bade manden og kvinden er dog allerede gift med agte-
feller, der — grundet de stramme, danske familiesammenforingsregler
(Schmidt m.fl., 2009) — stadig bor i Pakistan. De to dansk-pakistanere
onsker begge at blive skilt for at kunne blive gift med hinanden. Famili-
erne accepterer det, men brudens fader krever folgende ”mahr” indfejet
i nikah-kontrakten:

”Faderen vil kun acceptere svigersonnen, hvis han i nikah-
kontrakten skriver en “mahr” pa 500.000 kr. Hvis [gommen] bli-
ver skilt fra sin kone — finder en anden og forlader hende — skal
hun have en halv million. Men hvis det er hende, der vil skilles,
skal han ikke give en krone. Det indferte de. Og det skrev
[gommen] under pa.

Men min erfaring er, at familierne ved, at de kan skrive
under pd hvad som helst — for de fir det alligevel ikke her. Som
brudens bror sagde til sin far: 'Du kan fa ham [= gommen] til at
skrive under pa en million, hvis det skal vere. Du kan aldrig fa
ham til at betale. Det bliver ikke givet til hende.” Men for faren
var det vigtigt, at han udferte sin pligt. Det handler om, at han
har gjort sit bedste for at beskytte sin datter. "Hvilken garanti har
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jeg for, at du [dvs. gommen)| ikke bare vil skilles fra hende [dvs.
hans datter/bruden] — du er lige blevet skilt fra din forste ko-
ne??)’

Denne case viser, at ’mahr” i nogle tilfxlde i hojere grad tillegges en
symbolsk frem for en reel betydning ud fra den juridiske virkelighed i
Danmark. Det er atter et cksempel pa, at en del opretholder praksisser
fra oprindelseslande, men at denne praksis er revet los fra sit oprindelige
fundament. Dermed er der ingen instanser, der kan gennemtrumfe udbe-
talingen af en “mahr” i tilfelde af en skilsmisse, hvilket kan medfere, at
praksissen maske fastholdes af symbolske édrsager, men at de implicerede
parter — i storre eller mindre grad — ved, at realiteterne ofte vil afvige
herfra.

De muligheder, enkeltpersoner og familier har, for fx at fa udbe-
talt ”maht” eller for at undgd at betale bliver dermed igen et sporgsmal
om styrkeforhold af forskellig slags. De sager, der anlagges ved europai-
ske domstole (herunder en dansk sag fra 2005), anlegges langt overve-
jende af kvinder, der foler deres (muslimske) ret i forhold til en ekono-
misk kompensation ved skilsmisse forbigiet. Udfaldet af den nxvnte sag
fra Danmark gav dog ikke kvinden medhold. Ved andre europziske
domstole er man dog naet frem til anderledes resultater (Fournier, 2010;
Mehdi m.fl., 2011).

AT "K@BE SIG FRI" AF NIKAH-FORHOLD

En form for okonomisk udredning, der kan finde sted i forbindelse med
nikah-oplesning, handler som naxvnt om, hvorvidt en kvinde skal have
sin “mahr” eller ej.

I interviewene horer vi dog ogsid om enkelte tilfxlde af en anden
okonomisk praksis tilknyttet nikah-oplesninger. Det handler om, at
kvinder kan “kebe sig fri” af deres nikah-forhold. Det kan i nogle tilfzl-
de ikke kun handle om at give atkald pd den “maht”, de aldrig har mod-
taget, men ogsa om at tilbagebetale storre belgb fra fx brylluppet.

Nogle mand kan her reelt afpresse hustruer, der onsker at forla-
de dem. En sddan okonomisk afpresning i forbindelse med oplosning af
nikah-forhold fremgér ogsa af forskning blandt etniske minoriteter med
muslimsk baggrund i Storbritannien (Bano, 2007b). Jediske kvinder er
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ogsd athaengige af deres mend for at fi en “get” (et “skilsmissedoku-
ment”) for at blive religiost skilt. Og ogsa her kan mand udnytte det
athengighedsforhold til at afpresse deres hustruer (Beresford, 2011). Ud
over at give manden en gkonomisk gevinst er det ogsd en made, hvorpi
han kan straffe en kvinde, der ikke onsker at vare gift med ham. Som en
etnisk konsulent forteller:

”Jeg har flere gange oplevet, at kvinden navner, at manden har
stillet hende en reekke skonomiske betingelser for, at han vil lade
sig skille.”

Et siddant tilfzlde drejer sig om en familiesammenfort kvinde fra Irak.
Blandt andet fordi det at forlade sin mand er meget stigmatiserende,
udholder hun et darligt forhold 1 over 10 ar, men beslutter sig si for at
forlade ham:

Det tager i alt kvinden 3 4r at blive lost fra sit nikah-forhold.
Hun forseger forst ”khul”, hvor hun giver sin mand alt, hvad
han har givet hende, tilbage. Men hun har ingen vidner p4, at det
sker, og over for imamen nagter manden efterfolgende, at det er
sket, og dermed kan hun stadig ikke fd oplest deres nikah. Efter
mange moder hos imamen bliver de enige om at medes her, og
hun giver sa sin eksmand et belob, mens imamen er vidne til det.
Imamen erklerer” derefter deres nikah for oplest og skriver
dokumentation herfor.

Kvinden mener selv, at mandens narighed (som var en af drsagerne til, at
hun enskede at forlade ham) var hovedarsagen til, at han ikke ville ople-
se nikah, og da han kunne se, at hun var desperat nok til at give ham
penge (og guldet fra brylluppet) tilbage, udnyttede han situationen ydetli-
gere.

Ogsa en imam fortxller, hvordan han kan blive inddraget i sa-
danne forhandlinger om tilbagebetaling i tilfaelde, hvor det er kvinden,

b3

der onsker skilsmisse, uden at det skyldes “gyldige grunde”, som fx at
manden er voldelig eller har et misbrug. Imamens beretning om denne
sag er endvidere et eksempel pa “imam-shopping”, idet han er den femte

imam, der er blevet kontaktet. I det konkrete eksempel havde manden
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ikke veret tilfreds med den lesning, de foregiende fire imamer var
kommet frem til:

”Hvis manden siger, ’jeg vil blive skilt fra min kone’, sd har hun
ret til at beholde alt, hvad han har givet hende. Og sd er der det
her beleb, ‘mahr’, og det er rigtig store belob. Det er 30-50.000
kr., han skal betale til hende.”

Interviewer: ”Men hvad, hvis hun vil skilles, og hun ikke har
gyldige arsager [fx vold eller misbrug], sd far hun ikke ’maht’.
Men hvad kan der mere ske?”

”Sa skal hun ogsa give ham guldet og vardierne tilbage — som
han har givet til hende. Det skal hun give tilbage til ham. Og hvis
der ikke er nogen drsager til skilsmissen, si kan han kraeve at fa
ogsi den anden ’mahr’ tilbage, da de blev gift. Si kan han virke-
lig, virkelig kraeve meget. Det hele kommer op til 100.000 danske
kroner. Sa prover man at skrive ned, hvor meget han har betalt,
og hvor meget hun har betalt. S4 prover man at trackke fra. Sd
prover man at nd frem til et kompromis — om hvad den ene skal
betale til den anden.”

En kvinde med palestinensisk baggrund beskriver pa folgende made,
hvad en hustru kan blive afkrevet i forbindelse med et enske om at op-
lose nikah:

”Hvis der kun gar kort tid [siden de indgik nikah], og hun ikke
vil have ham, sd skal hun give alting tilbage. Alt. Fx hvis de har
vaeret pd restaurant sammen, og han har betalt, sd vil han have
pengene. Gaver, han har givet, mens de var forlovet. Alt. Hvis

det er hende, der vil skilles.”

Vi horte kun om enkelte cases af denne karakter, men deres eksistens
tyder pa, at det ikke kun er et spergsmal om kvinders adgang til deres
”mahr”, der kan vare pa spil i forhold til at oplese nikah-forhold. Denne
empiri understreger endnu en gang, at der ikke er fast etablerede regel-
set, men i stedet forskellige konstruktioner, som forskellige enkeltperso-
ner og familier soger at bringe i spil. Endelig viser eksemplet ogsd, at
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kvinder kan komme i meget vanskelige skonomiske situationer i forbin-
delse med at oplese nikah-forhold. Det kan medvirke til, at nogle kvin-
der fastholdes i uonskede relationer eller har store omkostninger ved at
forlade dem, uanset at de efter dansk lov burde have langt nemmere ved
at opna separation og skilsmisse.

PKONOMISKE PROBLEMER I FORBINDELSE MED
OPL@SNING AF NIKAH

I mange cases horer vi dog ingen beretninger om, at “mahr” eller udgif-
ter i forbindelse med brylluppet indgir i forhandlinger om oplesning af
nikah. Derimod stoder vi pa andre mader, hvorpa iser kvinder kan ende
som de okonomiske tabere efter en nikah-oplesning og skilsmisse. For
eksempel fortxller en fagperson folgende:

”Der er en del kvinder — heriblandt mange marokkanske 1. ge-
nerations-indvandrere, hvoraf mange af dem er analfabeter — der
har veret gift med en mand og sammen med ham har opbygget
et hus eller en formue. Det sker, fordi mange af disse kvinder
knokler inden for rengeringsomradet. De stir ikke registrerede
som medejere af formuen, fordi de stoler pa manden. Sa kom-
mer manden pludselig og fortaller, at han har fundet en ny
kvinde og vil skilles. Og sa har han taget en god del af formuen.
Det er derfor vigtigt, at kvinderne fir sat deres navn pa formu-

2

cn.

Denne problemstilling — hvor kvinder kommer i skonomisk ufordelagti-
ge situationer bl.a. pa grund af manglende viden, kan genfindes i mange
skilsmisser blandt majoritetsdanskere, og iser nir samboende, ugifte par
flytter fra hinanden. Her kan den ekonomisk svageste part (ofte kvinden)
std tilbage i en ganske ufordelagtig situation.

I den forbindelse kan der tenkes at vare en storre sirbarhed hos
en del indvandrede kvinder, der fx kun har begrensede danskkundskaber
og ikke altid har kunnet sikre deres rettigheder pa forhand.

Det skal dog ogsd navnes, at okonomi spiller en begrenset rolle
i en del skilsmisser og/eller nikah-oplesninger, fordi der kun er fi goder
at dele i fattige familier.
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Endelig ma man ikke overse, at ogsa mange meend kan komme i
en okonomisk trengt situation efter en skilsmisse og/eller nikah-
oplosning. Her tyder studier pa, at en del hjemlose maend med etnisk
minoritetsbaggrund er havnet 1 denne udsatte situation som konsekvens
af en skilsmisse. Her stir en enlig mand anderledes darligt stillet i forhold
til fx at fi offentlig hjzlp sammenlignet med en enlig kvinde med born
(Jarvinen, 2004; Kleist, 2010).

FORAZLDREMYNDIGHED OG B@RN

Et andet emne i forhold til par med born, der gir fra hinanden (uanset
om de kun har haft en nikah, eller om de ogsd har veret gift efter dansk
ret), handler om forxldremyndighed over born.

De ”islamiske retsprincipper” pd omradet varierer meget, savel
imellem forskellige retsskoler, som imellem forskellige muslimske landes
lovgivninger. Et fallestrek er, at medre tillegges foraldremyndighed
over sma born. Forskelle omhandler, om faderen bor overtage foral-
dremyndigheden, nar bernene er 7 ar, 12 ir eller fx kommer i puberteten.
Eller om born selv fra en given alder md valge imellem de to forzldre.
Derudover legges ofte vaegt p4, at en kvinde med born ikke bor gifte sig
med en anden mand, hvis hun ensker at beholde bornene (Pearl & Men-
ski, 1998).

I undersogelsen har vi spurgt de interviewede, hvordan foral-
dremyndigheden og ansvaret for bornene blev fordelt efter en skilsmisse.
I den forbindelse horte vi langt overvejende, at forzldremyndighed blev
fordelt efter de gzeldende danske regler, og at born generelt fik bopzl hos
deres mor efter en skilsmisse. Det fremgir af citater som de nedenstden-
de. Her skal det papeges, at en del af undersogelsens empiri refererer til
skilsmisser for 2007, hvor forzldreansvarsloven tradte i kraft. Fra tre
informanter horer vi folgende:

Forzldremyndighedssporgsmailet blev afgjort i dansk ret, hvoref-
ter kvinden |[moderen| fik tildelt den fulde forzldremyndighed

over patrets fxlles barn.

Et par havde et nikah-forhold, der skulle afsluttes. Sporgsmilet
om boernene blev til et stort problem, og i sidste ende valgte par-

149



ret at ga til statsforvaltningen for at fa hjelp. Denne instans hav-
de de i starten valgt fra, da de begge mente, at der inden for is-
lam var klare regler for foreldremyndigheden ved skilsmisser, og
de ville helst folge islam.

Ud fra muslimske regler er det egentlig manden, der fir bernene,
da kvinden ses som svag i forholdet. Men nu lever vi i Danmark.
Alle kan klare sig selv. Sa man aftaler det indbyrdes. Vi lever ikke
efter den iranske kultur, hvis det drejede sig om deling af born.

Forskellige af de interviewede trakker i denne forbindelse pa de udleg-
ninger af islam, hvor faderen forst bor fi bornene, nar de er 12 eller 15
ar, og fremhaver, at det — ogsa ifelge muslimske udlegninger — kan af-
hange af, hvad bornene selv vil. Ved hjzlp af sidanne fortolkninger
(frem for fortolkninger, hvor fedre fx altid anses for at skulle have bot-
nene, nar de fylder 7 ar) er der dermed ingen konflikt i forhold til danske
regler for fallesborns bopzl.

1 forbindelse med samlivs afslutning understreger flere inter-
viewpersoner dog, at den fraskilte kvinde ikke bor flytte sammen med en
ny mand, og hvis det sker, kan manden krave at fd bernene.

Med hensyn til bornene forteller manden, at han har aftalt med
sin ekskone, at det vil vare bedst for bernene, at hun passer
dem. Han understreger, at det er et krav fra islam om, at eksko-
nen ikke md giftes igen, hvis hun passer bornene. Bliver hun gift
igen, skal hun aflevere bornene til faderen.

Hvorvidt denne forventning til ikke at indga 1 nye relationer kan afholde
nogle kvinder fra at gore dette, kan vi ikke belyse med den tilgengelige
empiri. Vi kan dog konstatere, at en del kvinder med born, der har et
oplest nikah-forhold bag sig, valger at indga i nye forhold igen, og at det
1 mange tilfelde ser ud til at kunne finde sted, uden at der opstir pro-
blemer i forhold til, at de beholder born fra forste forhold. Det er endnu
et eksempel pd, at man pa ingen mader kan satte lighedstegn imellem
”muslimske forskrifter”, og hvordan personer med baggrund i muslim-
ske lande lever deres liv i Danmark 1 dag.

At de danske regler omkring foreldremyndighed og berns bopzl
generelt ser ud til at blive fulgt, fremgar ogsd af undersogelsens interview
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med imamer, der forteller, at de kun i begraenset omfang inddrages i
sporgsmal om foreldremyndighed og borns bopxl. At noget sadan sker,
optrader dog i folgende case fra en fagperson:

En 29-irig arabisk kvinde bliver dansk skilt og opleser sit nikah-
forhold med sin mand. Der opstir uenighed om, hvem der skal
have foraldremyndigheden over deres fxlles dreng. Imamen
megler i sagen og mener, at manden ifolge islam har ret til for-
eldremyndigheden over barnet. Eksmanden vil ikke lade kvin-
den se barnet, si kvinden ender med at stikke af til en anden
dansk by med barnet. Eksmanden og familien tropper op foran
kvindens lejlighed for at fa sennen med sig. Kvinden kontakter
politiet, og det ender i slagsmal mellem politi og mandens fami-
lie. Imamen tager sagen op igen og magler mellem kvinden og
manden. Denne gang ender det med, at kvinden og manden skal
deles om foreldremyndigheden, hvilket ogsa er afgorelsen fra de
danske myndigheder.

Denne case kan igen ses som et eksempel pa, at det dels i hoj grad hand-
ler om familierelationer og muligheder for her at swtte sin vilje igennem.
Dels at imamers “afgorelser” kan variere meget athangig af den konkrete
kontekst.

BORNEBORTF@RSLER TIL MUSLIMSKE LANDE

Uanset at born, ifelge undersogelsens materiale, ofte fir bopzl hos deres
mor, og uanset at man langt overvejende folger de retningslinjer, som
statsforvaltningen udstikker, er der dog et omrade, hvor vi finder en
satlig problematik omkring foreldremyndighed, som gir uden om de
afgorelser, der evt. treffes af de danske myndigheder.

Det drejer sig om tilfaelde, hvor den ene foralder bortforer born
til udlandet efter en skilsmisse. Ifolge Udenrigsministetiet er det primeert
faedre, der bortforer born til muslimske lande 1 Mellemosten. Med undta-
gelse af Tyrkiet har disse lande ikke tiltradt samarbejde under Haager-
konventionen med Danmark (http://www.boernebortfoerelse.dk/
regler/haagerkonventionen-af-1980).
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I den forbindelse kan en parallelitet imellem forskellige landes
retssystemer ogsa spille en rolle. Et eksempel kan vare, at et par med
libanesisk statsborgerskab bliver skilt, og moderen i en dansk statsfor-
valtning tillegges foreldremyndigheden alene. Hvis det lykkedes faderen
at tage deres falles barn ud af Danmark pa sit libanesiske pas, vil han,
nér han forst er i Libanon, som far til barnet have forzldremyndigheden
her. Da Libanon, modsat Danmark, ikke har tiltridt den sikaldte Haa-
ger-konvention, vil moderen i Danmark ikke kunne anvende det danske
retssystem til at f4 barnet udleveret. Det kan gore sidanne sager vanske-
lige at lose, men det er dog samtidig svart at forestille sig, at Danmark pa
sin side vil enske at indgd konventionssamarbejde med lande med mus-
limsk familieret.

For perioden 1977-2002 har Udenrigsministeriet kendskab til
212 sager, 1 alt omfattende 308 bern, som er bortfort fra Danmark til
lande, der ikke er med i Haager-konventionen. Heraf omhandler hoved-
parten sager til Libanon samt til lande som Egypten, Iran, Marokko og
Syrien (Udvalget for bernebortforsler, 2004). Siden 2007 har Udenrigs-
ministetiet oprettet 76 sager. I langt de fleste tilfalde omkring bortforsler
til lande 1 Mellemosten eller Nordafrika.??

Ogsa 1 majoritetsdanske skilsmisser kan man opleve konflikter,
hvor bern bliver bortfort til udlandet af den ene forzlder. Blandt nogle
etniske minoriteter er der dog det swrlige kendetegn, at mange personer
har familier og netverk i oprindelseslande, hvorfor de har nemt ved at
rejse tilbage hertil. Endvidere kan bortfersler til lande, der ikke har til-
tradt Haager-konventionen, finde sted uden risiko for umiddelbar rets-
forfolgelse, og inden for landet grenser vil en far, som nzvnt, ofte anses
for verende den person, der retmessigt bor have foreldremyndigheden
over sine born.

I flere interview herer vi om reelle erfaringer med bernebort-
forsler pa enten forste eller anden hand. Det ses fx i denne case, hvor
cksmanden med mellemostlig baggrund bortferer sin son, efter at hans
ekskone har indgiet xgteskab med en ny mand.

Kvinden og hendes nye mand anmelder bortforelsen, men der
gar 6 dr, for sonnen kommer hjem til Danmark. De korer to
retssager mod eksmanden, men da de ikke kan fa medhold, op-

22. http:/ /um.dk/da/rejse-og-ophold/hvis-uheldet-er-ude/boernebortfoerelser/ (pr. 09.09.2011).
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giver kvinden til sidst forzldremyndigheden 1 hdb om, at det vil
fa manden til at bringe sonnen hjem til Danmark. Sennen bor
hos mandens sester i oprindelseslandet, og han bliver behandlet
godt.

I et andet tilfzlde sker bortferslen kort efter en skilsmisse af en mand,
som er utilfreds med, at hustruen forlader ham. Af casen fremgar det, at
da manden ikke onsker, at parret skal oplese deres nikah-forhold, anses
de fortsat som gift under libanesisk lovgivning.

En kvinde bliver skilt i Danmark. Hendes mand er ikke tilfreds
og vil ikke oplese nikah-forholdet. De bliver derfor betragtet
som gift i deres hjemland, Libanon. De har et barn sammen, og
efter skilsmissen fir moderen forzldremyndigheden i Danmark.
Faderen fér ret til at vaere sammen med barnet hver anden uge.
Her bortforer faderen barnet til Libanon, hvor det er tilladt for
faderen at vaere sammen med sit barn, idet parret stadig er gift
her. Han bliver nodt til at komme tilbage til Danmark med bar-
net igen, da der udbryder uroligheder her. Moderen samarbejder
med det danske politi, fir barnet tilbage, og hendes mand bliver
udvist fra Danmark. Kvinden kan ikke rejse til Libanon, da det
er farligt for hende, fordi hun her betragtes som en gift kvinde,
der ikke onsker at vare sammen sin mand.

Vi herer ogsa om, at en trussel om at bortfere fxlles born kan indskren-
ke en kvindes handlefrihed i forhold til fx at fd oplest et nikah-forhold
og evt. fa en ny mand. Det er tilfaldet i folgende eksempel med en dansk
kvinde, der er konvertit. Som 16-drig indgik hun nikah med sin kereste
med palestinensisk baggrund, og de fir efterfolgende tre born og bliver
viet efter dansk ret. Manden udvikler sig i voldelig og kriminel retning,
ligesom han ogsa indgar nikah med en anden kvinde og far et barn med
hende. Kvinden soger om skilsmisse ved statsforvaltningen, og parret
bliver skilt.

Hun er dog stadig i1 et nikah-forhold og overvejer ogsi pa et
tidspunkt endegyldigt at fi oplest det. P4 grund af hendes (eks)mands
opforsel vil hun godt kunne fa en imams hjzlp til at fi oplest sit nikah-
forhold, uanset at hendes borns far er imod det, men hun forfelger ikke
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denne mulighed. Det gor hun ikke, fordi hun bla. frygter, at han kunne
finde pa at bortfore bornene:

”Imamen sagde, at man ikke skal vare gift med ham, hvis han
har en anden en ved siden af. S4 jeg skulle blive skilt. Men det
var jeg bange for i forbindelse med bernene. Jeg har jo hert om
dem, der bare tager bornene med ned til deres egen mor i deres
tidligere land. Og hvis man ved, hvordan ens mands tempera-
ment kan vere, og hvad han kan gore, hvis han lige har lyst —
hvor ligeglad han kan vare med det danske system, nar han i
forvejen har varet kriminel og har provet at sidde i et dansk
feengsel, som ikke er sd slemt som i hans land.

Jeg ved, at han ikke vil skilles, for sa er man ligesom ’fri
pa markedet’, og sa ved alle muslimer, at man er skilt og bor ale-
ne. Over for andre muslimske mand siger han, at vi stadig er
gift, for at de ikke skal tro, at jeg er fri pad markedet, og de kan
komme her og — ja — se, om jeg vil giftes med dem. Det er lige-
som, at man stadig tilherer ham. Jeg vil bare tage mig af mine
born, og de skal bare have det bedste, og hvis de si bare kan se
deres far pd den madde, og vi ikke skendes og er uvenner, sd er
det okay.”

Som det fremgir, betyder deres fortsatte nikah-forhold, at denne kvinde
stadig foler sig bundet til den mand, som hun er skilt fra efter dansk
lovgivning. Det handler ikke om, at hun ikke kan fi fx en imams stotte til
at fd oplost sit nikah-forhold. Det skal bemarkes, at imamens argument
om, at “manden har en anden ved siden af”, viser, at imamen ikke anser
’fler-nikah-eti” for acceptabelt.

Den interviewede kvinde frygter dog for sine berns sikkerhed,
hvis hun vezlger at fa oplest sit nikah-forhold. Fordi hun og hendes
borns far stadig er bundet til hinanden, kan hun dermed ikke indlede
relationer til andre mand, modsat hendes borns far, der har indgéet et
nikah-forhold til en anden kvinde.

Denne case handler i hoj grad om kensbaseret magt. Kvinden
kunne godt bryde endegyldigt med sine berns far, men det kunne kom-
me til at indebzre, at hun skulle forlade sit nermiljo og patage sig en ny
identitet for at kunne sikre sine bern imod at blive bortfert. Sidanne
handlinger har meget hoje personlige omkostninger, og hendes valg i det
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citerede tilfzelde er at forblive i1 det nikah-forhold, hun indgik for ar tilba-
ge.

PROBLEMER I ANDRE LANDE VED MANGLENDE OPL@SNING
AF NIKAH

Et tredje tema i dette kapitel handler om transnationale problemstillinger
i forhold til civilstandsstatus: Det handler om, at oplesning af ens nikah-
forhold kan veare en forudsatning for, at man anses for at vaere fraskilt i
ens oprindelsesland. Denne retsstatus kan vare vigtig for, at interview-
personerne far mulighed for at rejse pa besog i deres hjemland uden fx at
risikere anklager for utroskab eller bigami.

Sadanne anklager kan fx forekomme, hvis personer er skilt ved
statsforvaltningen og gifter sig igen i en vielse med dansk borgetlig gyl-
dighed, samtidig med at deres forste mgteskab (fx indgiet 1 hjemlandet)
ikke anses for oplest her, fordi man i det pagzldende oprindelsesland
ikke anerkender skilsmisser ved statsforvaltningen.?

Tre eksempler pa sidanne problemer 1 forhold til familiemzssig
status 1 oprindelseslande er disse:

En kvinde er gift med en mand i Libanon. Han ville ikke lade sig
skille fra hende, selvom hun gerne vil. Hun er blevet gift igen i
Danmark, men kan ikke rejse hjem til Libanon, da det vil blive
opfattet som utroskab/bigami, at hun havde giftet sig med en ny
mand.

Svigerinden til en interviewperson kan ikke rejse til sit hjemland,
da det er farligt for hende. I Libanon bliver hun stadig betragtet
som en gift kvinde, der ikke onsker at vere sammen med sin
mand. Hun vil sege skilsmisse her, men det er ikke muligt, da
hun ikke har indrejsetilladelse. Hun giver derfor fuldmagt til sin
onkel, som bor i Libanon, og han rejser en sag for hende. Skils-
misseforlobet tager i alt 3 ar, hvorefter hun bliver skilt.

23. Det udspringer af international privatret. Her accepteres generelt civilretlige afgorelser truffet
ved domstole, men ikke ved administrative enheder som fx en statsforvaltning.
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En marokkansk kvinde er i et nikah-forhold med en mand, s3 de
har ingen danske papirer pd xgteskabet. De fir et barn sammen.
Pa et tidspunkt opleses nikah-forholdet, og manden nzgter der-
efter at vaere far til barnet. Den marokkanske stat vil ikke udste-
de pas til barnet, hvis ikke der bliver opgivet et navn pa hans far.
Da manden ikke vil anerkende faderskabet, kan drengen derfor
ikke fd et pas. Kvinden sogte hjelp hos kommunen, men ingen
ved, hvordan de skal hjzlpe hende, og hun har forgaves spurgt
om hjxlp en masse forskellige steder.

Da kvinder har vanskeligere ved at fa oplest et nikah-forhold end mand,
er det primaert kvinder, der oplever problemer, som de her navnte. Dog
horer vi ogsa, at (eks)koner i nogle tilfelde kan skabe problemer for
deres (eks)meand i oprindelseslandene:

Interviewpersonen, der har palestinensisk baggrund, fortzller, at
folk forseger at snyde med nikah-oplesninger. Eksempelvis var
hendes mand i et nikah-forhold med en anden for hende — den-
ne kvinde gik med til at oplese deres nikah, men efterfolgende
sagsogte hun sin eksmand for ”maht” med en pdstand om, at
hun var blevet tvunget til bruddet og ikke selv havde varet den,
der ville oplese deres nikah. Manden var derfor afskaret fra at
rejse til Libanon, indtil han havde rdd til at betale hende, for ikke
at ryge i fengsel her.

Ifolge citatet har en kvinde brugt sin mulighed for at give sin eksmand
problemer ved indrejse 1 Libanon til at fa et pengebelob ("maht”) udbe-
talt under péstand om uretmessig oplesning af nikah. Uanset skylds-
sporgsmalet i den omtalte case ses en kvinde, for hvem det lykkedes at fa
udbetalt sin ”maht” — men kun fordi hun har en klemme pa sin
(eks)mand i forhold til et andet lands retssystem.

AT REJSE SAGER I OPRINDELSESLANDE

Netop fordi en oplosning af et nikah-forhold kan vare meget vigtigt at
opnd, kan nogle kvinder valge at rejse sag ved oprindelseslandets dom-
stole. Det kan dog vare en langsommelig og bekostelig affzere, ligesom

156



den kan vare vanskelig at varetage pd lang afstand. Ogsd her handler det
ofte om dokumentation af “gyldige grunde”. Som en interview-person
fortzeller om sin soster:

”Min lillesosters mand ville ikke skilles. S4 skulle de igennem en
lang retssag — og det tog jo mange ar, og der var mange vidner.
De blev skilt pd baggrund af, om han havde givet hende grunde
til at ville skilles: ”Hvordan har han opfort sig i zgteskabet” — al-
le disse forhold bliver overvejet under skilsmisseretssagen i Li-
banon. Hendes skilsmissepapirer [fra den danske statsforvalt-
ning| blev brugt som dokumentation, men det var ikke noget,
som fik en betydning for sagen.

I forhold til foreldremyndighed har min sester ingen
rettigheder i forhold til deres barn. Valger hun at rejse til Liba-
non, kan faren gore som han vil med sonnen — og dermed ogsa
holde ham tilbage.”

Vi horer flere sidanne cases fra Libanon, og ogsd i forhold til Marokko
er der kvinder, der beretter om et tungt og stort arbejde med at fd aner-
kendt den civilretlige status, de har fidet i Danmark. Det beskriver fol-
gende kvinde:

Interviewpersonen beskriver sin skilsmisse som en lang hoved-
pine. Hendes mand ville ikke skilles fra hende, og familien pres-
sede hende til at vende tilbage til ham hver gang, hun forlod
ham. Hun kunne ikke klare mere. Derfor besluttede hun sig for
at bo alene med sine born. Efter halvandet dr accepterede han at
blive skilt. De var nedt til at tage til Marokko for at blive skilt
her. Det gjorde de om sommeren to ar i traek, da de blev henvist
til forskellige kontorer. Kvinden kunne til sidst ikke klare mere
og gav sin far fuldmagt til at faerdiggere hendes skilsmisse. Det
var nedvendigt for hende i tilfzlde af, at hun skulle giftes igen pa
et senere tidspunkt.

Det ligger uden for denne undersogelse at belyse den kompleksitet, der
kan opstd i samspil med forskellige oprindelseslande. Disse landes lov-
givninger er ikke statiske, men axndres lobende, som det bl.a. var tilfeldet
i Marokko i 2005. For yderligere oplysninger om emnet se de Carli, 2008;
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Foblets, 2008; Janteri-Jareborg, 2010; Oriicii, 2010. Det er dog tydeligt,
at nogle kvinder her kan komme i en situation, hvor de kan have svert
ved at rejse til deres oprindelsesland, sifremt deres (eks)mand ikke on-
sker at samatrbejde omkring skilsmisse/oplosning af nikah-forhold. Hvis
fx ens foraldre bor her, kan det betyde, at man afskares fra at se dem.

OM ANERKENDELSE AF RETSSTATUS I ANDRE LANDE

I forbindelse med de problemstillinger, som kvinder (og meznd) kan
mede i andre lande end Danmark, horer vi ogsa, at nogle imamer og
moskéer spiller en rolle i at fa legaliseret dokumenter i andre lande. Det
horer vi fx om hos denne interviewperson:

Den interviewede forteller, at man for i tiden slet ikke tog dan-
ske papirer til efterretning i Libanon, men at man nu kan bruge
papirerne som dokumentation for en skilsmisse, hvis de er ble-
vet stemplet hos Det Islamiske Kulturcenter og andre steder, der
er "godkendt” til det. Disse steder er godkendt” til at stemple
papirer til arabiske lande som Libanon og Syrien. Det Islamiske
Kulturcenter stempler dog ikke papirer, hvis manden ikke har
skrevet under pd den danske skilsmisse. Siledes bliver en under-
skift pa disse papirer (fra mandens side) anset som, at han accep-
terer skilsmissen og dermed giver talaq” ved sin underskift.

Vi horer ogsd, at ambassader i forskellig grad medvirker til dette arbejde
omkring at fa sikret personer den samme civilretlige status i forskellige
lande. Af flere interview fremgadr det, at bestemte imamer — som ogsi
naevnt i kapitel 4 — kan spille en ganske stor rolle for personer med iransk
baggrund. Det skyldes, at dokumenter fra disse imamer kan have betyd-
ning for, om man fx anses for gift eller fraskilt ved besog i Iran. Det kan
medfore, at nogle personer foler sig nedsaget til at sikre sig en dokumen-
terbar nikah-oplesning — inkl. fx maglingsforseg, bistiet af en imam —
uanset at de ikke oplever noget socialt eller religiost behov for det.
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BREDERE STRAFFERETSLIGE PROBLEMSTILLINGER

Som det er fremgiet af dette og de to foregiende kapitler, kan oplesning
af nikah-forhold savel vare vanskelige for kvinder som indeholde poten-
tielt strafferetslige problemstillinger som partnervold og ekonomisk
afpresning. Dermed bliver det ogsd relevant at sporge, om andre straffe-
retslige problemstillinger ogsa i nogle etniske minoritetsmiljoer behandles
uden om det danske politi og det danske retsvasen.

Ud fra denne undersogelses interview — sivel med imamer som
med andre typer af interviewpersoner — er vi ikke 1 stand til at belyse et
eventuelt sidant fenomen, da undersogelsens interview ikke har givet
empirisk materiale herom.

Fra litteraturen ved vi, at der fx i visse grupper i muslimske lande
anvendes andre former for konfliktlosning end de nationalt baserede
juridiske systemer.?* I forbindelse med drab eller mord kan det fx dreje
sig om, at familier eller klaner forhandler en kompensation ("blodpen-
ge”) til den afdedes familie, en proces, der kan forebygge, at dedsfaldet
udloser en lengerevarende fejde. Det er derved en form for konfliktlos-
ning, som er funderet i lokalsamfund og familier, frem for konfliktles-
ning funderet i retsvaesen og individer (Irani og Funk, 2000).

Der synes dog kun at vare meget begrenset forskningsmassig
viden om, hvorvidt forskellige former for “instanser” blandt etniske
minoriteter i Europa traeffer afgorelser og udever autoritet pa det straffe-
retslige omrade. Dette kan skyldes savel, at det kan vare vanskeligt at
skaffe palidelig empiri pa denne form for fenomener, som at sidanne
feenomener ikke har stor udbredelse.

Fra en britisk kontekst belyses emnet delvist i to etnografiske
studier om kriminalitet blandt sydest-asiatiske immigranter bosat 1 to
forskellige byomrader (Quraishi, 2005; Wardak, 2000, 2002). Begge stu-
dier viser, at der udeves social kontrol i de lokale ”communities”, hvor
der ogsa findes fx en hoj grad af gensidig oskonomisk afhzngighed. Cen-
trale udevere af den sociale kontrol er ikke kun familierne (iser foral-
drene) og den bredere slegt, men ogsd moskéer og lokale organisationer.
Studierne nzvner ogsad, at lokal konfliktlesning til tider gir uden om
politiet, uden at dette fenomen dog belyses i noget storre omfang. Af
studierne fremgir det, at den lokale sociale kontrol blandt andet stiler

24. For en oversigt over muslimsk strafferet, se Quraishi, 2005, s. 12 ff.
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imod at begrense kriminalitet blandt de unge i miljeerne. Den manglen-
de inddragelse af politiet 1 lokale anliggender skyldes til dels en manglen-
de tiltro til denne institution ud fra oplevelser af fx racistisk motiverede
anholdelser (Quraishi, 2005).

Studierne viser ogsa, at unges deltagelse i lokale religiose aktivite-
ter — fx koranskole og fredagsbon — medvirker til opretholdelse af en
lokal social orden. Forzldres onsker om, at deres born deltager her, ud-
springer blandt andet af en frygt for, at den hoje ungdomsarbejdsleshed
og de begrensede muligheder for fritidsaktiviteter, der findes i lokalom-
riderne, kan medvirke til, at de unge ender i misbrug og kriminalitet
(Quraishi, 2005; Wardak, 2002).

Ifolge studierne svarer de lokale normer for, hvad der er ”for-
kert” /”kriminelt”, ikke i alle situationer til, hvad der fremgir af den briti-
ske straffelov. Samtidig er der dog ogsa kun begraenset lokal viden om de
muslimske principper for, hvad der udger strafbare forhold (Quraishi,
2005). De lokale normer er i stedet blandinger af sekulere og religiose
normer, hvor man fx betoner generelle principper om at afsti fra alkohol
og fra for- eller udenomsaxgteskabelig sex blandt andet i forseg pd at
beskytte imod, hvad de «ldre oplever som en negativ indflydelse fra det
omgivende samfund. Iser for unge kvinder hdndhaves lokale, sociale
normer ofte sterkt af familierne, og det ses da ogsd, at sidanne unge
kvinder kun sjeldent er involverede i kriminalitet (Toor, 2009). Som
tidligere nevnt har vi i denne undersogelse ikke fundet empirisk materia-
le til at belyse bredere strafferetslige forhold.

SAMMENFATNING

I dette kapitel har vi bla. set pa problemstillinger af ekonomisk karakter,
nér nikah-forhold opleses. Her ses, at der kan forekomme modsatrettede
fortolkninger af, hvordan sidanne forhold skal afsluttes. P4 den ene side
indfores ofte et belob pa en “mahr” ved indgaelse af et nikah-forhold. P4
den anden side oplever en del kvinder, at de ikke har mulighed for at fi
dette belob, hvis manden opleser nikah-forholdet. De kvinder kan der-
med opleve, at deres “ret” i forhold til religion og saedvane ikke bliver
respekteret i Danmark (Christensen, 2011; Mehdi, 2007b; Mehdi m.fl.,
2011). Hvis fx deres familier ikke kan tvinge kvindernes ”ret” igennem,
kan de blive nodt til at give afkald herpd.
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Kapitlet viser ogsé, at ekonomiske udredninger ved et samlivs-
brud er et omrdde, hvor enkeltpersoner og familier pa mangfoldige ma-
der forsoger at trakker pa principper om, hvad der er — og hvem der har
— 7ret”. Her kan opsta situationer, hvor der bade inddrages dansk jura
omkring bodeling og aftalebaserede forhold med afset i en muslimsk
familieretslig forstdelsesramme. Her kan det lykkes for nogle at maksime-
re deres okonomiske udbytte, mens andre kan havne i skonomisk ganske
vanskelige situationer. Igen lader individuelle og familiemassige magt-
forhold ofte til at spille vaesentlige roller.

Samtidig er det dog ogsa tydeligt, at principper omkring ”’skyld” i
forhold til oplesning af nikah-forhold, samt sammenknytningen imellem
okonomiske udredninger og sporgsmal om, hvem der har taget initiativet
til skilsmisse, primaert sxtter kvinder 1 vanskelige situationer. Det feno-
men genfindes blandt muslimer i andre europziske lande (Arvidsson,
2010; Fournier, 2010).

Med hensyn til spergsmal om foraldremyndighed og berns bo-
pzl efter samlivets opher indikerer undersogelsens empiri, at etniske
minoriteter ikke i noget storre omfang anvender “parallelle retsinstan-
ser”. Born fir ofte bopal hos moderen. Det kan, ogsd for sterre born,
godt anses for at vare i overensstemmelse med muslimske retsprincip-
pet, da der findes store variationer pd omridet.

Undersogelsen viser dog ogsa, at der i forskellig grad kan vere
forventninger om, at kvinder med born ikke indleder et samliv med en
ny mand. Endelig kan tilfxlde af fedres bornebortforsler vare en made,
de hzvder en ret til deres born, som de kan fole bliver underkendt i en
dansk kontekst. Hvis bortfersler sker til lande, hvor Danmark ikke har
mulighed for at krave bornene udleveret, kan der opsta problemer, der
er vanskelige at lose. Det er et eksempel pd, hvorledes en parallelitet
imellem forskellige nationale lovgivninger, der sameksisterer i en globali-
seret verden, aktivt kan inddrages i familiemassige konflikter.

Endelig anvender kapitlet litteratur fra Storbritannien til at bely-
se en eventuel brug af religiost-retlige principper i forhold til strafferets-
lige problemstillinger i etniske minoritetsmiljoer, da denne undersogelses
empiri ikke indeholder data om sidanne fanomener.

Selv fra den britiske kontekst er der kun meget begrenset forsk-
ningsmaessig viden om etniske minoriteters eventuelle brug af egne ”in-
stanser” 1 forhold til strafferetslige forhold. Studierne herom viser, at et
eventuelt fravalg af britiske retsprincipper og af institutioner som politiet
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skal forstas i en kontekst af social marginalisering og manglende tiltro til
politiets upartiskhed. Studierne viser glidende overgange imellem opret-
holdelse af lokal ”social orden” og lokal ”social kontrol”, og at den socia-
le kontrol kan fortolkes savel negativt (i forhold til fx retssikkerhed og
individuelle udfoldelsesmuligheder) som positivt (i forhold til fx at af-
holde marginaliserede unge fra kriminelle aktiviteter). Endelig indikerer
de britiske kilder, at der ikke kan sewttes lighedstegn imellem — pa den ene
side — lokale, sociale normer blandt de undersogte etniske minoriteter
med muslimsk baggrund og — pa den anden side — muslimske religiost-
retlige principper pa det strafferetslige omrade, da der kun synes at vere
begranset lokalt kendskab til saidanne principper. Som tidligere nevnt
indeholder denne undersogelses interview ikke empirisk materiale om
sddanne bredere strafferetslige forhold.
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KAPITEL 9

FORHOLD OMKRING ARV

Dette kapitel belyser anvendelsen af muslimske retsprincipper i fordeling
af arv. Det er et omrade, hvor der findes en ganske omfattende islamisk
litteratur. Her md man erindre, at islam og islamisk retsvidenskab gar
tilbage til 6-700-tallet. Dermed stammer principperne fra en tid, hvor
kvinder (sivel 1 Europa som i Mellemosten) generelt havde meget fa
rettigheder. Profeten Muhammeds formulering af, at en datter fx havde
krav pi en arveandel efter sin far, eller at en hustru skulle arve efter sin
afdede mand, var dermed en klar forbedring i den historiske kontekst.

Overordnet set skal arv ifolge muslimske principper fordeles ef-
ter fastlagte broker. Her tildeles mand generelt en dobbelt s stor arve-
andel som kvinder, fordi de anses for at have forsergerforpligtelse. Son-
ner arver dermed fx dobbelt si meget som dotre (Pearl and Menski,
1998). Efterfolgende retsudvikling i forskellige muslimske lande har
gjort, at de respektive arvelovgivninger her varierer (Janteri-Jareborg,
2010; Kruger, 2010). Ud over at nationale lovgivninger og international
privatret dermed kan blive involveret i arvesager, kan familier ogsa i for-
skellig grad fordele arv uofficielt imellem sig (Viuff, 2007).

Til sammenligning er retningslinjerne i dansk lov om fordeling af
arv, at born af begge kon som udgangspunkt arver lige meget. Hvis man
skriver testamente, er der dog vide muligheder for at fordele sine oko-
nomiske goder efter eget onske.
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FAMILIESTRIDIGHEDER OM FORDELING AF ARV

I undersogelsen fortalte informanterne generelt, at arv i Danmark blev
fordelt efter gzeldende dansk lovgivning, og da mange informanter ikke
kunne bidrage med relevant viden, bygger kapitlet dermed ogsa pd en
begranset mangde empiti.

Af denne empiri fremgar det, at der kunne opsta strid 1 fordelin-
gen af arv, der befandt sig 1 oprindelseslandet, fx i forhold til fordeling
imellem soskende. En interviewperson forklarer folgende:

”Brodre kan arve mere efter forzldre, da brodre skal have en
familie, de skal forserge, mens pigerne kommer i familier og bli-
ver forsorget. Brodre skal ogsi til tider kunne forsorge sostre-

2

ne.

I forskellige familier kan man forholde sig til en skavdeling imellem
soskende pa forskellig vis. For eksempel horer vi om, at en kvinde gor
folgende for at sikre sine born lige meget arv til sin tid:

Kvinden har to bern, en pige og en dreng — de er begge voksne
nu, og det, hun har arvet i Iran, bliver jo pa et tidspunkt hendes
borns i form af arv. Den iranske lovgivning er baseret pa sharia-
lov, og her arver kvinder halvdelen af det, som en mand atver.
Da kvinden gerne vil sikre sig, at hendes datter fir det samme
som hendes son, har hun radfert sig med en advokat i Iran. Ad-
vokatens rad er, at kvinden giver sin datter %/ del af sin formue i
Iran, mens hun lever.

Via juridisk rddgivning i Iran er denne kvinde dermed 1 stand til at sikre
sig imod en skavdeling, som hun ikke onsker, der skal vaere imellem
hendes born. Dermed xndrer hun aktivt pa den praksis, der ellers galder
1 Iran, men det sker inden for de juridiske rammer, der er gzldende her.

Tilsvarende kan man i Danmark, sifremt man onsker at folge en
praksis, hvor senner fx arver det dobbelte af detre, udforme et testamen-
te, der sikrer, at det bliver tilfzldet. Savel i Iran som i Danmark lader det
dermed til, at der — inden for rammerne af den nationale lovgivning —
kan sikres enten ligedeling eller skevdeling imellem born.

164



Det er ikke kun personer bosat i Danmark, der kan enske, at
sonner ikke arver mere end dotre, som de ellers ofte vil efter national lov
i oprindelseslandene. I et tilfelde horer vi fx om en far, bosiddende i
Pakistan, der sorger for at give sine dotre dobbelt s meget i arv som sine
sonner. Det gor han ud fra en opfattelse af, at maend generelt har bedre
muligheder pa arbejdsmarkedet, og at kvinder dermed kan have mere
brug for pengene.

En strid mellem, om arv skal ligedeles eller skevdeles imellem
soskende, kan dog fore til konflikter i de tilfxlde, hvor en mere uformel
fordeling af verdier skal finde sted. Det er en ikke overraskende konse-
kvens, ndr brodre og sestre har okonomisk interesse i at tilslutte sig for-
skellige principper (for henholdsvis lige- og skavdeling), og begge parter
kan fole, at de har “retten” pa deres side. Det er endnu et eksempel pa en
kamp om definitionsretten, nér flere forskellige opfattelser af, hvad der
er ”ret”, kommer i beroring med hinanden igennem transnational migra-
tion. Fra et interview med en mand med iransk baggrund herer vi fol-

gende herom:

Mandens far dede for halvandet dr siden, og i den forbindelse
arver han nogle penge, nir farens ejendom bliver solgt. Lovgiv-
ningen i Iran giver kun dotre halvt si meget i arv som senner, og
mandens soskendeflok udgores af fire drenge og fire piger.

Da nogle af hans soskende har folt, at det var uretfer-
digt for pigerne kun at arve halvt si meget, havde de foreslaet, at
alle arvede lige meget. Det var der dog nogle af hans bredre, der
ikke ville vaere med til.

Derfor havde den xldste bror (som var en af fortalerne
for en ligelig fordeling af arven) 1 al hemmelighed féet faderen til
at forere ham en tredjedel af arven. Den del vil han dele imellem
sostrene (hed det sig). Det har vakt enorm frustration og utryg-
hed i familien, da ingen kendte til, hvad der var sket, og at denne
bror i princippet kunne gore, som han ville med pengene.

I et andet tilfxlde horer vi om to bredre med tyrkisk baggrund, som fir
presset deres tre sostre til at afstd fra deres fulde del af en arv i Tyrkiet.
Det er ikke kun imod danske retsprincipper, men ogsd imod retsprincip-
per i Tyrkiet, hvor der i landets sekulare lovgivning ikke skavdeles imel-
lem mand og kvinder. En del af disse sager kan dermed i hoj grad tolkes
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som, at personer forseger at tilgodese deres skonomiske egeninteresser,
som de bedst kan.

Dermed kan muligheden for at ”shoppe” imellem sameksiste-
rende systemer, der giver forskellige parter fordele, fore til stridigheder,
der kan vare ganske vanskelige. Uanset at international privatret burde
udstikke gzldende retningslinjer, kan det inden for forskellige familier
vere den sterkestes ret, der bliver den gzldende.

RESTSTATUS OG SAMSPIL MED ARVEFORHOLD

Flere af de interviewede fortazller, at de er klar over de transnationale
komplikationer, der kan opsta omkring arv, og de kan derfor forsege at
sikre sig selv og deres born bedst muligt i forhold til fremtiden, hvilket vi
ogsi sa 1 eksemplet tidligere i kapitlet. Her kan deres civilretlige status
spille ind. Fra en interviewperson med palaestinensisk baggrund herer vi
folgende:

Kvinden fortzller, at det er vigtigt at skrive testamente for at
kunne overholde de islamiske arvelove. Netop arveforhold var
faktisk grunden til, at kvinden og hendes mand fik deres xgte-
skab registreret i Libanon: Sa hun og deres dotre kunne fa deres
ret, hvis hendes mand skulle do. Det viste sig imidlertid, at deres
arabiske agteskabskontrakt — som de havde fiet hos en imam i
Danmark — ikke var geldende 1 Libanon. Si derfor mitte de gifte
sig her igen. Dog fik de lov at beholde detres oprindelige ”bryl-
lupsdag”. Agteskabet indgaet i Libanon betyder, at pigerne nu er
sikret, hvis der sker manden noget. Ellers ville hele arven [i Li-
banon]| g4 til hans familie.

Som det fremgar af ovenstiende citat, har interviewpersonen sikret sig, at
hun og hendes mand fremstar som “gift” i forhold til libanesisk lovgiv-
ning. Det kraver, at de indgir et xgteskab i dette land, uanset at de er
viet med borgerlig gyldighed og har indgdet nikah i Danmark. De med-
virker dermed i tre forskellige ceremonier, der alle handler om, at de
danner par. Parret havde endvidere ikke varet klar over, at de ikke talte
som “gifte” 1 Libanon for deres besog. Ogsa 1 Danmark kan personer
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opleve, at deres juridiske status gor, at de ikke har de rettigheder, de har
forventet. Som en interviewet med tamilsk baggrund fortzller:

”konomisk set er kvinden bedre stillet, hvis man er juridisk gift
i Danmark. Kvinden har nogle rettigheder fx i forhold til bode-
ling. Juridisk set, hvis manden der, sd har kvinden ogsd mulighed
for at arve, medmindre han har lavet et testamente, der gor, at
hun ikke kan arve. Derimod, hvis man kun er religiost gift [dvs.
ikke viet med borgerlig gyldighed], s kan mandens familie krz-
ve, at de ogsd fir en del i mandens formue. Sa kan kvinden blive
presset til at give efter uden at fa stotte fra myndighederne.”

Hvis man kun har et nikah-forhold eller lignende — hvor man altsa ikke
har en vielse med borgerlig gyldighed 1 Danmark — har man ikke de
samme rettigheder 1 forhold til arv, som man maske har forventet. I for-
lzengelse heraf fortaller en professionel, der radgiver 1 en retshjaelp:

”Der er flere tilfxlde, hvor den religiose vielse bliver anvendt 1 et
storre omfang end den borgerlige. Men rettighedsmassigt gar
man jo glip af fx arverettigheder. I Danmark betragtes man jo
bare som ganske almindelig samlevende, fordi man jo ikke aner-
kender den religiose vielse.”

Dermed kan de forskelle, der er imellem, om man kun indgar nikah-
forhold, eller om man ogsa bliver viet efter dansk ret, ogsa have betyd-
ninger pa det arvemaessige omrade.

SAMMENFATNING

Af undersogelsens begrensede empiri om arvemassige forhold fremgar
det, at muslimske retsprincipper kun i begranset omfang synes at blive
lagt til grund, ndr arv skal fordeles. Problemer synes primart at opsta, nir
arv fra oprindelseslandet skal fordeles. Her kan forskellige parter aktivt
soge at @ndre pi, eller understotte, den skavdeling af arv imellem mand
og kvinder, der ofte vil vare et udgangspunkt for fordeling af arven i
disse lande. Hvis man onsker selv at fordele arv efter muslimske princip-
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per, vil der vare vide muligheder for at gere det inden for rammerne af
den danske lovgivning.
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EPILOG

Til slut i rapporten vil vi give ordet tilbage til nogle at undersogelsens
interviewpersoner. 1 rapporten har vi lebende pdpeget det store spek-
trum af forskelligartede fortolkninger af, hvad der er ”det rette” at gore 1
forhold til fx familieretlige problemstillinger. Internt i etniske minoritets-
familier er der debat herom, nar unge mennesker diskuterer med deres
forzldre om, hvordan deres liv skal forme sig. Hvordan det kan spznde
af, udtrykker denne unge kvinde med palastinensisk baggrund:

”Der er mange diskussioner i hjemmene om, [hvordan man skal
leve]. Og pigerne er bedre til at sige fra. Det medferer diskussio-
ner i familien, for nir man kommer fra Mellemosten, har man én
mentalitet, men vi [unge| er opvokset her i Danmark, s vi har
en anden mentalitet. De skal sa modes, og det er vigtigt, at vi alle
sammen har nogle grenser og holder fast i de granser, der bety-
der noget for os.

Men der er en bekymring fra foraldrene over det, som
de ikke har kendskab til. Man er tryg i det, man kender. Nogle
gange er der en frygt blandt forzldrene i forhold til, hvad deres
dotre eller sonner bliver til. Jeg tror ikke, at der er nogle forzl-
dre, der vil deres born det ondt, men der er nogle gange forskel-
lige syn pa, hvad det bedste er.
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Vi har veret heldige med vores forzldre, for de har
formaet at vxlge traditionerne fra og islam til — de har brugt is-
lam i forhold til at komme videre.”

Som den unge kvinde udtrykker det, pagdr der forhandlinger omkring,
hvordan livet skal leves i mange etniske minoritetsfamilier. Det kan
handle om, hvordan unge kvinder ber opfere sig; ma de fx have en “kae-
reste”? Og forudsatter et karesteforhold, at der indgas nikah ferst? I
bekraftende tilfxlde, hvordan stiller forxldrene sig, hvis pigen efterfol-
gende onsker at oplese nikah-forholdet?

Som undersagelsen viser, kan disse sporgsmal ikke besvares en-
tydigt, men er i stadig forhandling og forandring. Den unge kvinde oven-
for nzevner ogsd, at hun har varet "heldig”, fordi hendes forzldre har
”formaet at veelge traditionerne fra og islam til”. Det synspunkt handler
bide om, at det ofte er regional sedvane frem for religion som sddan, der
er den vasentligste referenceramme i forhold til, hvordan forzldregene-
rationen mener, familielivet bor udformes. Citatet peger ogsa pa foran-
dringer blandt mange unge muslimer i Europa. Her formuleres nye —
bide danske og globale — muslimske identiteter, og der gores op med de
traditionelle former for islam, som findes i familiernes oprindelseslande
(Johansen, 2002). Med andre ord er mange ting i stadig bevagelse.

En mand i 40’erne med arabisk baggrund opsummerer kort disse
forandringsprocesser ved at sige, at ... ’min far havde andre traditioner
end jeg, og jeg blev gift, som man gjorde dengang, og min son skal giftes,
som han nu vil. Det forandrer sig.”

Et sidste synspunkt kommer fra en kvinde med arabisk bag-
grund, som italesztter den strid, der findes omkring, hvad der er det
rette” — bla. omkring kvinders stilling og rettigheder. Herfra horer vi
folgende:

Kvinden er ikke afvisende over for sharia-lovgivning, men hun
er meget kritisk over for det, som nogle kalder ”’sharia-lov”’. Hun
mener, man sagtens kan fortolke islam ind i et moderne demo-
krati som Danmark. Hun er samtidig bekymret over, at hun
blandt nogle indvandrere ser en tendens til ivrigt at holde fast i
kulturen og traditionerne omkring familielivet. Hun mener, at
det oftest er de familier, som er mindst uddannede og mest soci-
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alt belastede, der holder fast i — og bruger — islamiske regler, som
kan vare problematiske i et demokratisk Danmark.

Her er kvinden personligt meget imod de imamer, som
ikke respekterer demokrati, ligestilling og moderate fortolkninger
af islam. Selvom de fleste muslimer er moderate, sa har de ikke
en stemme i debatten i Danmark og heller ikke i muslimske
kredse. Selvom de fleste muslimer selv lever et moderne og
abent liv side om side med danskere og hinanden.

Det sidste citat fremhaver mange af undersegelsens pointer: Mangfol-
digheden og striden omkring, hvad der er “det rette” internt i muslimske
miljoer; bevaegelser og onsker om selvstendighed fx blandt unge kvinder;
strid generationerne imellem om, hvordan livet ber leves, og forskelle
imellem imamer, der ikke kan skares over én kam.
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PARALLELLE RETSOPFATTELSER I DANMARK
ET KVALITATIVT STUDIE AF PRIVATRETLIGE PRAKSISSER

Der har i de senere ar veeret en del debat om "parallelsamfund” i Danmark. Denne rapport belyser brugen
af religigst-retlige principper og instanser, primaert — men ikke udelukkende — blandt etniske minoriteter
med muslimsk baggrund. Undersegelsen fokuserer pa, hvordan "nikah”-forhold (ofte omtalt som "muslim-
ske aegteskaber”) indgas og afsluttes, og pa de roller, imamer kan spille her. Den inddrager desuden viden om
lignende principper blandt mere etablerede religiese mindretal som katolikker og joder.

Undersggelsen viser bl.a., at der ikke findes et entydigt "parallelt retssamfund”, men fx mange opfattelser af
betydningen af en nikah-oplgsning i forhold til en dansk skilsmisse. Religigst-retlige principper spiller tilsy-
neladende en mindre rolle i forhold til forseldremyndighed, mens principper om fordeling af arv kan udlgse
familiekonflikter.

Rapporten konkluderer blandt andet, at praksisserne ikke laegger op til starre lovindgreb, da de iszer vedrarer
religion og forhold inden for familier. Indsatsomrader kan derimod veere videns- og kompetenceopbygning,
dialog samt sociale initiativer.

Rapporten er bestilt og finansieret af Ministeriet for Flygtninge, Indvandrere og Integration og bygger pa et
omfattende kvalitativt interviewmateriale.
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